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Chen 

إن الحمد لله» نحمده ونستعینه ونستغفره» ونعوذ بالله من شر ور أنفسنا وسيئات 
أعالناء من بده الله فلا مضل لهء ومن یضلل فلا هادي له وأشهد ألا إله إلا الله 
وحده لا شريك له وأشهد أن حمدًا عبده ورسوله. 

تاا الین اموا افوأ الله حى قاي ولا مون إل وَأشم مُسلمُونت4 
[آل عمران:۲٠٠]‏ 8 يتأ نّا س اتقو نکم لدی قر ين تفس حدق وَڪَلَقَ يب 
رَوجَها وَبَتَ مََُِا رجالا كيرا اموا له ای تَساءَلُون ہو وَلأرحام إن آله 
کن علي ت [الساء: ]١‏ يتا لين اموا انوا آله وَفُولوأ قول سيدا (@ 
و >+ کر اد رگ او ر ےہ 
يصّلح لكم اعم کر يعفر لم دنويم ومن بط اله وَرَسولهء فقدَ فار فوَرًا 
عَظيمًا[الأحزاب: 0¥ .[Y1‏ 

أما بعد .. 

فإن أصدق الحدیث کتاب الله وأحسن اهدي هدي عمد وشر الأمور 
حدثاتهاء وكل حدئة بدعة» وكل بدعة ضلالة» وكل ضلالة في النار. 

ڈم اما بعد 

فهذا بحث أعددته منذ سنوات لحاجتى إليه» وهو يتناول مسألة من المسائل 
المشهورة بين المسلمين . جميعهم» علمائهم وعوامهم». صغيرهم وكبيرهم» نإنسهم 
وجنهم» دائمة الحذوث› ثابتة بالکتاب والسنة والإجماعء نها الشتار ې٠‏ اءلوکلم 
وقبلها العقل السليم» لا يُنكرها إلا مبتدع ضال صاحب هوى أعمى الله بصيرته. 

وهذا لا يعنينا فى قليل ولا كثيبر؛ لأن المسألة | قلت ثابتة» شاء من شاء» وأبى 
من أبیٰ والواقع یشھد بہذا. 


سے غ ل د العدن حق ‏ س 

وأحكامها باقية إل ما شاء الله تعال. 

وما ردت ذا البحث إثبات صل الحسد؛ لأن الأمر كا قيل: 

ولیس يصح فى الأذهان شيء إذا احتاج النهار إلى دليل 

وإنا أردت أن أكشف عا فى المسألة من أحكام قد تخفى على بعض الناس؛ 
ليكون المسلم على بصيرة من أمور دينه فى زمان الغربة المتجددة» بعيدًا عن حديث 
خرافة» أو بدعة محدثة» أو شرك يشوب المعتقد» يوم ضل من ضل وغفل من غفل. 

وأنبه هنا إلى أن بعض العوام قد يفرطون فى تعليق كثير من الحوادث على الحسدء 
وبعضهم يعتقد أن الذى يكل ذلك إلى الحسد عنده شيء من قبيل الوساوس 
ونحوها!! 

والحق وسط بين الفريقين» وبعضم يسلك فى العلاج مسالك المبتدعة والكهان 
وطوائف الشرك والردة - أعاذنا الله وأهلنا من ذلك -. 

والبعض أيصًا ينكر علاج الحسد بالرقى» ويرى أن ذلك كله من الشعوذة» وهذا 
منتشر بين الماديين والعقلانيين - زعموا - وكلاهما طرنفى نقيض والحق خلافها. 

كذلك» ولعلي أبين في هذه الرسالة المحواضعة عقيدة أهل السنة ومنهج الحق فى 
الإيمان بوجود الحسد وتأثير العين فى المحسودء وكيف يقي المسلم منها نفسه وأهله 
وماله وصديقه وكيف يكون العلاج على منهاج وسنة» بعيدًا عن المجربات 
والمبتدعات ووصفات العطارين ودجل المشعوذين» بل من غير الذهاب إلى راق أو 
معالج› مع جمع لکلام أھل العلم ما هو مُفرق فی کتبهم» کا قال محمد بن سيرين 
ناث#: ذهب العلم وبقيت منه شذرات في أوعية شتى. [نقله عنه الذهبى فى كتابه الماتع 
سير أعلام النبلاء]. 

وإن اتسع المقام بينت من الأحاديث والأخبار والحكايات ما لم يثبت» والعامة 
تعتقد ثبوته» ونبهت عليه وعلى ما يتعلق بالمسألة من بدع ومحدثات؛ ما لا تراه 


ك المقدمي سے ° ك 


بفضل الله فى غير هذه الرسالة» وهى جهد المقل فى الدفاع عن دين الله تعال 
والنصيحة له وكتابه ورسوله وآئمة المسلمين وعامتهم» عسى الله تعالى أن ينفع بها 
وأسأل الله تعالى التوفيق والسداد والقبول.. إنه سبحانه ولي ذلك والقادر عليه. 


آمین. 


کک وکتبف 
محمد بن عبد العطى بن على بن أحمد بن سنجاب الأثرى 
صعيد مصر. أبوتشت. السليمات. نجع بكار 
شهر صفر عام ٠١١١‏ من الهجرة 
الموافق ۱٤١‏ مایو ر آیار) ۲۰۰۲ للميلاد 


تفهيد غل فنهو البحةث 

الحمد لله علل فضله وامتنانه وجميل إحسانه» حدًا يليق بجلال وجهه وعظيم 
سلطانه. وصلى اللهم وسلم عل محمد وآله. 

وبکر ۰۰ 

فهذا منهج البحث أستخلصه بين يدى القارئ حيث إني أذكر الترجمة فأعرفها ب 
يزيل عجمتها ثم أذكر الأدلة من الكتاب أو السنة أو أثر عن السلف أو بيان معناه 
المعقول» والأخير هذانادرًا. 

وقد رأيت جماعة من المصنفين فى جال العلاج -إن صح التعبير - ذلك أنہم كا 
يظهر من كثرة تصانيفهم مجوزون اللإجتهاد الجزئى ومذهبهم فی هذا مذهب 
الجمهور لكنهم يخالفون الحمهور فى الاحتجاج بالضعيف والموضوع أو على الأقل 
یوردونہها دون تمییز زیفها. 

فقد رأيت الكثيرين يوردون أخبارًا وحكايات» هي من جنس المنخنقة والموقوذة 
والمتردية والنطيحة» مع أشياء أخرى لا يعول عليها من شم ريح العلم ولو مرة فى 
حياته» فکم من مؤلف حاط ليل» وجارف سيل» لا يميز بين الصحيح 
والضعيف» ويظن كل مدور رغيفا !!“ 

وليس هؤلاء مثل عندى إلا هذا ا ممل القاسي: ليست الثكلل كالمستأجرة. 

فلو كان الأمر همهم لأتعبوا أنفسهم فى البحث والاختيار والنقدء فلهذا عمدت 
إل جعت طرق الأحاديث التي وردت فى العين والحسد والغبطة بل فى كل ما له 
علاقة بالمسألة ونقدتا نقدًا علميًا وفق أصول المصطلح بمنهج المتقدمين من علاء 
الحديث» وبينت زيفها من صحيحهاء ورب أطلت النفس فى بعض هذا - أعني ما 
هو من صلب الموضوع- مع قلة المصادر وبعدي عن دور أهل العلم واشتغال 


)١(‏ هذه التعبيرات من كلام الشيخ أبى إسحاق حفظه الله فى مقدمة كتابه النافلة فى الأحاديث الضعيفة 
والباطلة. 


ی ۸ سد العين حف a‏ 


البال. وتوالي اهموم. وآنا طويلب علم صغير. آقرأً وأجمع وأبلغ عن الله ورسوله 
ولو آية قدر ما أستطيع» ليس لي نظر المحدثين ولا طول اشتغاهم ولا يظنن أحد 
أنى بانتقاد بعض الأحاديث أو الحرأة فى الحكم عليها وخالفة من مضى من علمائنا - 
لا يظن من ذلك انتقاصهم - ولا هضم حقهم أو مكانتهم» بل والله ما دفعنى إلى 
ذلك إلا النصيحة» وما توصلت إليه فبأصوهم التى وضعوها ونقحها من بعدهم» 
وما زال الآخر يتعلم من الأول وينفرد عنه» وهذا عين الاتباع» أما الموافقة فى كل 
نتيجة فهذا هو التقليد» وهو ما لم يقل به أولئك العلماء» ولا يعيب الأول أن يستدرك 
عليه من جاء بعده» واعدد ما تفردنا فيه عنهم إلى جنب ما وافقناهم فيه تعلم مدی 
فضلهم ومبلغ علمهم ولا جرم» فقد کان علماء هود والنصاری شرارهم» وامتن الله 
علينا بأن جعل علاءنا خيارناء نسأل الله تعالى أن يلحقنا بهم ويجعلنا من الذين 
اتبعوهم بإحسان» وما أحوجنا إلى أن نعرف أننا ك| قال أبو عمرو بن العلاء: ما 
نحن فیمن مضی إلا كبقل فى أصول نخل طوال . 

وأنا فى نقدى للأحاديث وحكمى عليها وفق المنهح العلمي المعروف لكل 
مشتغل بعلم الحديث رواية ودراية لا أخلو أن أكون أحد رجلين لا ثالث هىا: إما 
مصیب» وإما خطی» فان کنت مصیبًا فما الانع أن یقبل منی؟ وإن كنت خطتًا فجزى 
الله خيرًّا من أوقفنى على خطإ زللت فيه» ويبين لي ذلك بالأدلة» ولسوف يجد 
صدرى واسعًا فى قبول ذلك منه» نسأل الله العلم النافع. 

والكلام على الأحاديث صحة وضعفا من المسائل الاجتهادية يصيب فيها 
الرجل ويخطى» والعبرة بمن ندر خحطؤه فى جنب صوابه » ورحم الله من أوقفنى على 
خطإ لأتداركه. لاسيا وأنى لا أتبنى القول بالتساهل فى إيراد الضعيف ولا القول 
بالتجربة فى العلاج» وأعوذ بال أن أقول قولا وأنحىٰ غيره» وحسبى ألا أتكلم إلا 
بدليل أو أنطق إلا بحجة؛ إذ الخطب جليل والناقد بصير وهذا الأمر دين. 


() مقدمة موضح الأوهام للخطيب البغدادى )١ /١(‏ 


وها شر طی فا أكتب وحسب اهر آن يتتهى إلى ها تمع . 

ولم آذكر فى صفة علاح الحسد مجربات ولا آذکار مبتدعات بل ولا ما ورد بسند 
ضعيف أو شديد الضعف فضلا عن الموضوع الساقط» وإنا آثرت أن أورد ما ثبت 
عن النبى يته وعن سلف الأمة ألحقنا الله مهم. 

وما دام فى المسألة أحاديث صحاح ففيها إن شاء الله لباغى الخبر غنية ولمعة 
للمحتاج ورشد للمسترشد» والأمر كا جاء عن سفيان الثورى ائه قال: إن 
استطعت ألا تحك رأسك إلا بأثر فافعإ. 

وقال سعيد بن جبير كنانة: قد أحسن من انتهى إلى ما سمه" . 

وأيّا ما كان الأمر فى مسألة العلاج بالقرآن والرقى والدعوات» هل الأصل فيها 
التجربة - وهذا باب واسع جدا- أو التوقف شأن بقية العبادات والسنن؟؟ 

فلا ريب أن اتباع السنة أولى بكثير من الخضوع لأمور مجربات ذلك أن النبى عه 
أعلمنا بالله وأعرفنا به وأتقانا له» فما من خير إلا وقد دنا عليه > وخر الهمدى هديه 


صړاسه 


عییة. 


وف النفس من جهة التجربة فى باب العلاح شيء» وقد روينا عن النبى بد أنه 
قال: «إذا حاك فى نفسك شىء فدعه» ‏ “ فمن لم يرض منا ذا فلير ض بذكر الفاضل 


فى العلاح دون المغضول - وهذا عين الإنصاف - على الرغم من أنى لا أتبنى 


ذهب المجربات فى مسالة العلاج بالرقى وإن)ا العلاج بيا جرب وعرف منفعته 


(۱) صحیح: أخرجه أبو الفضل المقرئ فى ذم الكلام وأهله (۳۲۸) والخطيب البغدادي في الجامع 
لأخلاق الراوي وآداب السامع برقم (174) والسمعاني في أدب الإملاء والاستملاء )٠١۹/۱(‏ 
من طرق عن أحمد بن عمد بن مسروق سمعت محمد بن الحسين يقول: سمعت ثابت بن محمد 
يقول: سمعت سفيان الثورى يقول: .. ولفظ السمعانى: جب على الرجل أن لا حك رأسه إلا بأثر. 

:) صحیح: أخرجه مسلم . ح (۲۲۰) . 

") حسن: أخرجه أحد فى المسند )۲٠۹۹۵-۲۱۱۱۲(‏ والحاكم فى الستدرك . من طريق يحیى بن أبى 
کثیر عن زید بن سلام عن جده مطور عن آبی أمامة یرفعه.. وهؤلاء رجال مسلم» وصححه 
الألبانى نة فى السلسة الصحيحة )٠٥١(‏ 


ہے ١,‏ س العينحق س 
يكون فى العاديات المحضة» أما مسألتنا فهى من الأمور العادية التعبدية فلو كانت 
عادية حضة لكان القول فيها للعلاج المجرب؛ إذ الناس أعلم بأمور دنياهم» ولعل 
هذا هو محل الخلاف» وأنا والله أخشى على من يدع السنة إلى الشىء المجرب أن 
یدخل فی وعید النبی سیه حیث قال: «.. فمن رغب عن سنتی فلیس منی» . 

وفى هذه المسألة كذا وكذا حديثا لست أدع ذلك كله لذكر استحسنوه أو أمر 
جربوه» مع العلم بأن النبى َه أوتى جوامع الكلم وفواتحه والدعاء با مأثور لا شك 


أنفعم» وتجد من النور على الدعاء المأثور عنه له ما لا تجد على كل من جاء بعده 


مو . 


قال الشافعى ينلنة: أحمع المسلمون على أن من استبانت له السنة لم يكن له أن 
يدعها لقول أحد من الناس". 

والكلام على هذا الأصل يحتمل البسط فى مجلدات» وإنما شرت إليه أدنى إشارة 
يعلم منها المقصود ولعلى أشبعته بحثا فى غير هذا الموضع. 

وأشرع الآن فى ذكر ما كنت سطرته فى مسألة الحسد وعلاجه وبالله التوفيق. 


(۱) متفق علیه: من حدیث نس بن مالك یرفعه رواه البخاری )٥0٦۳(‏ ومسلم .. 
() وانظر اعلام الموقعين لابن القیم (۲/ ۲۸۳) 


1١ 


الحسد هو: مصطلح على معنى معين عند الناس قد يتفق مع المعنى اللغوى وقد 
يفترق» ولبيان هذا آذكر أمورًا دائرة فى معنى الحسد لكن بينها بعض الفروق من 
جهة الأصل والنتائج والكيفية والحهة الواقعة منها وهى الحسد والعين والغبطة 
والأضم والغل والحقد. 

تعريف الجحسد: 

هو تمنى ملك الشيء المستحسن مع تمنى زوال الشيء من الغير يعنى من صاحبه. 

ويحصل الحسد برؤية الشىئ غالبًا وقد يقع من غير رؤية» ولا يكون الحسد إلا 
من نفس شريرة - مسلمة أوغير ذلك - ولا كانت رؤية الثىء مصاحبة للحسد 
او ا ا ل ان ااه عور ات ا اال 
حی» متفق عليه . 

ولا يذكر الحسد إلا والذم لازم له؛ لما يلحق المحسود من أضرار أو فساد بقدر 
ما نی نفس الحاسد من شر على ما قدره الله تعالى له. 

قال ابن منظور: الحسد معروف» حسده بحسده إذا تمنى أن تتحول إليه نعمته 
وفضيلته أو يسلبه) هو» وترى اللبيب حسدًا. 

قال الحوهرى؛ الحسد أن تتمتى زوال نعمة المحسود إليك: اه 

وقال الفیروزآبادى: حسده: تمنى أن تتحول إليه نعمته وفضيلته أو يسلبها» وهو 
خاد تخ و ساو وة وود مق د ودن ا إن كا خد 


أي عاقبنى على الحسد وتحاسدوا حسد بعضهم بعضا. اه . 
وقال فى المصباح المئير: حسدته على النعمة وحسدته النعمة حسَدًا بفتح السين 

أكثر من سكونها يتعدى إلى الثاني بنفسه وبالحرف إذا كرهتها عنده وتمنيت زواها 

عنه» وأما الحسد على الشجاعة ونحو ذلك فهو الغبطة وفيه معنى التعجب» وليس 

فيه تمني زوال ذلك عن المحسود فإن تناه فهو القسم الأول وهو حرام والفاعل 

)۱٤۸ /۳( اللسان‎ )۱( 

القاموس المحيط (۱/ )٣٣١١۳‏ 


ہے ٢‏ سے العینحق = 
حاسد وحسود والحمع حساد و حسده. 

واعلم أن الحسد من أمراض القلوب - نعوذ بالله من ذلك- وأصله من الغضب 
والحقد وعدم الرضا بالقضاء والقدر والرزق وهو يفسد ذات البين ويضر بالدين 
ويذهب بالمودة وينشر البغضاء بين المسلمين ويصد عن العمل والذكر والعبادة حتى 
عده الغزالى من الأسباب المانعة من قيام الليل ولا حول ولا قوة إلا بالله. 

تعريف الأضم: 

إذا تمنى الرجل ( أو المرأة أو الصبى سواء كانوا من الإنس أو من الجن ) حصول 
النعمة له وزواهها من الغبر من غير أن يضر ذلك بالمحسود - یعنى لا يضر كا يضر 
الحسد - ولا يقع هذا فهو الأضم وهذا من مظاهر رحة الله تعالى بعباده ومن دفعه 
للقضاء السىء عن العبادء فلو أنفذ الله تعالل كل حسد لخربت الدنيا وفسدت 
ای ان و ر 

قال فى العين: الأضم: الحسد والحقد في القلب لا يقدر على أن يمضيه. اه" . 

والأضم لايؤثر كالعين وإن كان هو منهاء لكن هو أشبه بالحقد الحامل على 
الكبر وبطر الحق وغمط الناس كالذى يكون بين الأقران فى كل عمل ومكان؛ 
كطلبة العلم يبحمل بعضهم الحسد على تسفيه الأخر وانتقاص قدره وهضم حقه 
والتهوين من أمره والاستخفاف بمكانته ورب النيل من عرضه بسبب مقالة أو رأى 
ونحو ذلك... 

وهذا ليس من الغبطة المحمودة التى وردت فى الحديث» ولا هى أيصًا من العين 
التى تضر بل هى من قراع الأقران وجداهم نما هو ظاهر معلوم والله تعالى أعلم. 

ومنه قول الشاعر: 

حسدوا الفتى إذ لم ينالوا سعيه فالناس أعداء هم وخصومُ 
كضرائر الحسناء قلن لوجهها ظلمًا وزورًا إنه لذميم 

() المصباح المنير )١٠١١ /١(‏ 
() العین (۷/ ۷۲) 


ڪ تعریفات هامت سے ۱٣۳‏ ص 

ومنه أيضًا قول بعضهم: 

وإذا أراد الله نشر فضيلة طويت آتاح ها لسان حسود 

تعريف الغبطة: 

هى تمنى حصول النعمة للعبد مع عدم تمنى زوا لها من صاحبها ولا تكون إلا فى 
الفضائل والأمور المستحسنة فى الشريعة كالقراءة والعلم والشجاعة والقوة وكثرة 
الصدقة والإنفاق فى سبيل الله... 

قال ابن منظور: والغبط أن یتمنی أن یکون له مثلها ولا یتمنی زواها عنه. اه" . 

وقال أيضًا: غرطه: حسده» وقیل: الحسد أن تتمنى نعمته على أن تتحول عنه» 
والغبطة أن تتمنى مثل حال المغبوط من غير أن تريد زواها ولا أن تتحول عنه وليس 
خ0 

وقال فى المصباح المنير: الغبطة حسن الحال وهي اسم من غبطته غبطا من باب 
ضرب إذا تمنيت مثل ما ناله من غير أن تريد زواله عنه لما أعجبك منه و عظم عندك 
وفى حديث: «أقوم مقامًا يغبطني فيه الأولون و الآخرون». 

وهذا جائز؛ فإنه ليس بحسد فإن تمنيت زواله فهو الحسد. اه“ . 

وقال الأصفهانى: فمجرد تمني مثل خير يصل إلى غيره فهو غبطة» وإن زاد على 
التمنى بالسعى لبلوغ مثل ذلك الخير أو ما فوقه فمنافسة . 

تعريف الغل والحقد: 
اللحسد فهى بدايته» والحسد يقع هما فى النهاية وهى أمور متلازمة» فلا يقع الحسد 
(۱) اللسان (۳/ )۱٤۹‏ 
(۲) اللسان (۷/ )۳١۹‏ 


() المصباح المنير (۲/ )٤٤١‏ 


ا و ڪڪ ۱ انين قى .س 


من غير حقد» ولا ينتج الحقد غير الحسد والواقع يشهد بذلك» ولا يقولن قائل: قد 
يستشكل ههنا أن يحسد الرجل رغًا عنه» ولا بحقد؛ كالذى يحسد ماله وولده 
وقریبه. فنقول: هذه عین ولیست بحسده والله تعالى أعلم. 

قال ابن منظور: والغل بالكس؛ والغليل: الخش والعداوة والضغن والحقد 
والحسد» وني التنزيل العزيز: ورتا ما في صدورهم مَل غِل. 

قال الزجاج: حقيقته - والله أعلم- أنه لا بحسد بعض أهل الحنة بعصا في علو 


المرتبة؛ لأن الحسدغل. 
تعحريف العبن: 


العين هى: وقوع الحسد بالقوة التى أودعها الله تعالى فى بعض أعين عباده من 
وٳنها هو عائن. 

وإن جاز الأول تعميًا لكن التفصيل أصح» ومنه قصة عامر بن ربيعة تف لا 
حسد سهل بن حنيف ته» وقدر الله تعالى أن تقع مثل هذه القصة فى الزمن الأول 
لنستفيد من أحكامها مع ما كان يسود مجتمع الصحابة ت من أخوة وحب ومودة 
وإیثار ما عهدناها ی عصر بعدهم. 

هل هناك فرق بين الحسد والعين أوهما سواء ؟ 

نعم هناك فرق بينها وإن اتفق تأثبرهما» فقد اشتهر عند الناس ذم الحسد 
والحاسد - وهذا صحيح - ومعلوم أن الحسد إن يقع من نفس حاسدة» لكن قد 
صح فى السنة أن العين قد تقع من الرجل الصالح كا حدث مع عامر بن ربيعة لا 
رأى سهل بن حنيف الأنصارى تن فوعك سهل واشتد به. فهل هذا يقدح ف عامر 
تلغه؟ اللهم لا. وإن كان عليه أن يدعو لسهل ت بالبركة لما رأى منه ما أعجبه. 

فمن هنا كان فى المسألة تفصيل لا ينفك عن فهم المسألة» ووهم من سوى بينهاء 


.)٤۹۹ /۱۱( اللسان‎ )۱( 


س تعریفات‌ھامت ‏ _ ہے ا 
فالحسد مغاير للعين» وما يمنا من الفرق بينه| هو: 

أن الحسد يقع من نفس حاقدة. والعين قد تقع من الرجل الصالح. 

وليس فى العين تمن زوال النعمة من الغير. والله أعلم. 

وأنت تجد أن الله عز وجل لا ذكر الحاسد فى كتابه ذكره مقروتًا بالشر فقال تعالل: 
وين شر حا إذا حَسَدَ. 

اک اد الي ع الین و اتر ها ودر هارت عل الففة الي ت 
العائن إذا رأى ما يعجبه فأمر ه بالدعاء بالركة» وإن كان فيها أذى. 

ومجمل القول فى الفرق بين العين والحسد أن: 

0 الحاسد أعم من العائن» فالعائن حاسد خاص - إن صح التعبير - فكل 
حاسد عائن» ولیس کل عائن حاسدا. 

ولذلك جاء ذكر الاستعاذة فى سورة الفلق من الحاسد» فإذا استعاذ المسلم من 
شر الحاسد دخل فيه العائن. وهذا من شمول القرآن الكريم وإعجازه وبلاغته . 

0 الحسد يتأتى عن الحقد والبخض وقني زوال النعمة» أما العين فيكون سببها 


© الحسد والعين يشتركان فى الأثر؛ حيث يسببان ضررَّا للمعين والمحسود 
ومختلفان فى المصدر. 


فمصدر الحسد: تحرق القلب واستكثار النعمة على المحسود وتمنى زواها عنه» 
أما العائن فمصدره: انقداح نظرة العينء لذا فقد يصيب من لا يحسده من جماد أو 
حيوان أو زرع أو مال وربا أصابت عينه نفسه فرؤيته للشيء رؤية تعجب وتحديق 
مع تكيف نفسه بتلك الكيفية تؤثر فى ا معين. 

© الحاسد يمكن أن يجحسد فى الأمر المتوقع قبل وقوعه» بينما العائن لا يعين إلا 
الموجود بالفعل. 
() راجع زاد المعاد لابن القيم (۳/ )٠١١‏ ط المنار. ورسالة العين حق لأحمد بن عبد الرحمن الشميمرى 

ص (۲۸) . 


= العین حقى‎ ٦ 


0 لا بحسد الإنسان نفسه وماله ولكن قد يعينه|. 

© لا يقع الحسد إلا من نفس خبيثة حاقدة» ولكن العين قد تقع من رجل 
صالح من جهة إعجابه بالشيء دون إرادة منه إلى زواله؛ کا حدث من عامر تك 
فهو من السابقين إلى اللإإسلام شهد بدرّاء وناهيك بفضل الصحبة! أنعم به وأكرم. 

ومن فرق بين العين والحسد: ابن الجوزى» وابن القيم» وابن حجر العسقلاني» 
والنووی. وغیرهم رحمهم الله یع . 


() راجع الصارم البتار لوحيد عبد السلام بالى ص )٠١١(‏ ط مكتبة الصحابة - جدة . 


الأدلن على تأثير العين في المحسود کڪ ¥ — 


الل غلم اثر الغفين فمف الفجمسهد: 
أولا: من القرآن الكريم. 
0 قال تعال عن اليهود: «وَلّمَا جاءَهم كِب من عند الله مُصَدِق لْمَا مَعَهُ 
اوا ِن َل يَشتَفيځورت على لين كفرُوا لما جام E‏ 


7 


عة آله على الکفریت ر ب يقسَمَا اشوا په اَُسَهُم ُن َڪَفروا بَا َل الله 
ن يرل الله و عل من يَشَاءُ يِن عِبّادهء فبَاءُو عضب على 
رللكفرينَ عَذّات ميرت ك [البقرة: .]۹۰-۸٩‏ 

ا ا و ی ع ر ی ا ا 
كانوا يرون أن النبوة ستكون فيهم وسيقاتلون مع النبى له فيغلبون الذين كفرواء 
فلا جاءت النبوة كا عرفوا لكنها كانت فى العرب حسدوهم فلم يؤمنوا. 

فالاية حجة فى إثبات الحسد وبيان سوء عاقبته. 

قال أبو عبيد القاسم بن سلام: بغيًا4: حسدا بلغة تميم . 

وقال القرطبى: قوله تعالى: لبغيًا» معناه:. حسدًا قاله قتادة والشدى» وهو 
مفعول من أجله» وهو على الحقيقة مصدر. 

قال E‏ وهو مأخوذ من قوهم: قد بى الجرح إذا فسد. وقيل: أصله 
الظل ولدلك سمت الرانة بحا 

ان يرل اه ز في موضع نصب آى؛ لأن ينل آي لأجل إنزال الله الفضل على 


و 


. 0 وم ع و‎ 2 ٤ ٍ E 
وقرأً ابن كثير وأبو عمرو ويعقوب وابن يصن أن ينزل ففاء وكذلك‎ 


° وس 


سائ نما فی القرآن» إلا رمَا رل4 في «الحجر»» وني «الأنعام» على أن يرل 
آیة اھ" . 


() رسالة لغات القبائل الواردة في القرآن الكريم - سورة البقرة -. 
()الجامع لأحكام القرآن عند تفسير الآية . 


© وقال الله تعاى: ود ڪَيير تن اهَل اکس لو يردوتگم من بعد ٳيميكم 
کار ان ع ایی ی عو ا ن ی اناغو واوا ج ان 
آل ا ِن آله ع ڪل سىء قَدِير) [البقرة EE‏ 

قال الحافظ ابن كثر الدمشقى كناثه: محذر تعالى عباده المؤمنين عن سلوك 
الكفار من أهل الكتاب ويعلمهم بعداوتم لحم في الباطن وما هم مشتملون عليه 
من الحسد للمؤمنين مع علمهم بفضلهم وفضل نبيهم. اه . 

وقال ابن تيمية يناه فى هذه الآية: فذم اليهود على ما حسدوا المؤمنين على الهدى 
والعلم» وقد يبتلى , ea ECS E aS‏ 
بعلم نافع أو عمل صالح» وهو خلق مذموم مطلقا وهو في هذا الموضع من أخلاق 
المخغضوب عليهم". 

وقال الشيخ العثيمين كن#: من فوائد الآية: بيان شدة عداوة اليهود» والنصارى 
للأمة الإسلامية؛ وجه ذلك أن كثيرًّا منهم يودون أن يردوا المسلمين كفارًا حسدا 
من عند أنفسهم.. 

ومنها: أن الحسد من صفات اليهود» والنصارى. 

ومنها: تحريم الحسد؛ لأن مشابة الكفار بأخلاقهم محرمة؛ لقول النبي علله: «من 
تشبه بقوم فهو منهم»؛ واعلم أن الواجب على المرء إذا رأى أن الله أنعم على غيره 
نعمة أن يسأل الله من فضله»ء ولا يكره N A‏ 
لقوله تعالی: ولا ت نموأ ما و للرَجَالِ َيب يما 
اڪتسبوا ا وشلا أله ين فضإ 1الء: ۲ والحاسد لا 
یزداد بحسده إلا نارًا تتلظی في جوفه؛ وکل ازدادت نعمة الله على عباده ازداد 
حسرة؛ فهو مع كونه كارهًا لنعمة الله على هذا الغير مضاد لله في حكمه؛ لأنه يكره 


.)۷٠١۷١ /١( اقتضاء الصراط المستقيم‎ )١( 


س الأدلت‌علی تأثیرالعینفي المحسود ‏ _ے ١١‏ سے 
أن ينعم الله على هذا المحسود؛ ثم إن الجاسد أو الحسود مها أعطاه الله من نعمة لا 
یری لله فضلا فيها؛ لأنه لابد أن يرى في غيره نعمة أكثر ما أنعم الله به عليه» فيحتقر 
النعمة؛ حتى لو فرضنا آنه تميز بأموال كثيرة» وجاء إنسان تاجر» وكسب مكسبًا 
كبيرًا في سلعة معينة تجد هذا الحاسد بحسده على هذا المكسب بينا عنده ملايين 
ر 

وكذلك أيصًا بالنسبة للعلم: بعض الحاسدين إذا برز أحد في مسألة من مسائل 
العلم تجده وإن كان أعلم منه يحسده على ما برز به؛ وهذا يستلزم أن يحتقر نعمة الله 
عليه؛ فالحسد آمره عظيم» وعاقبته وخيمة؛ والناس في خير» والحسود في شر» يتتبع 
نعم الله على العباد؛ وكلا رأى نعمة صارت جرة في قلبه؛ ولو لم يكن من خلّق 
ا لحسد إلا أنه من صفات اليهود لكان كافيًا في النفور منه.. 

ومن فوائد الآية: علم اليهودء والنصارى أن الإسلام منقبة عظيمة لمتبعه؛ لقوله 
تعالى: [حَسَدًا؛ لأن E‏ يکون خبرًا» ومنقبة؛ ويدل 
لذلك قوله تعالی: ما ود آلذییت قروا مِنْ أُهَلٍِ الكت ولا الْشركين أن يرل 
عََيّڪَم من حير من رَبَّكَم4 [البقرة: ..]٠٠٥‏ ومنها: بيان خبث طوية هؤلاء الذين 
يودون لنا الكفر؛ لقوله تعالى: يِن عند أنمُهم)؛ ليس من كتاب» ولا من إساءة 
المسلمين إليهم؛ ولكنه من عند أنفسهم: أنفس خبيثة تود الكفر للمسلمين 
ES‏ 

آقول: وقد يستشکل هنا أن الله تعالى مدح التنافس فى الخير فقال تعالى: وف 
ذلك فليتتافس أَلْمُحَتَفِسُونَ). وقال النبى عيل4: «(لا حَسد إلا في اثنتين تين رجل آتاه اله 


القرآن فهو يقوم به آناء اللي وآناء النهار» ورجل آناه الله مالا فهو ينفقه آناء اليل 
وآناء النهار» . وترجم عليه البخارى [باب الاغتبأط في العلم والحكمة] فكيف يذم 


الله تعالى فعل اليهود ويسوقه فى معرض الإنكار مع أنهم حسدوا المسلمين على الخير 


() تفسبر سورة البقرة المجلد الأول عند تفسير الآية . 


ي ت الق ده 
والإسلام والحسد ف الخير مشروع؟ 

فنقول: إن الحسد أو الغبطة هنا معناها تمنى النعمة وهى الإسلام أو العلم أو 
العمل الصالح مع عدم رجاء زوالها من صاحبها فهى ذا القيد ممدوحة لكن هذا 
الشرط منعدم عند اليهود فهم يتمنون زوال نعمة الإسلام عن المسلمين ويتمنون أن 
ا ة فی العرب أصلا ٻدليل قوله تعالی: 9ود َير بن اهل آلكب لو 
يردوتکم من بعد يکم گفارًّا حَسدَا» فهم يتمنون ردتہم عن الإسلا والعياذ بالل 
MS GS‏ 

وقال ا NSE‏ انا ال 
إتراهم الْكسبّ ا وَءَاتبتهم لک عَظيما @4 [الساء: ]٠٤‏ قال ابن كثير: يعني 
بذلك حسدهم النبى يه على ما رزقه الله النبوة العظيمة» ومنعهم من تصديقهم إياه 
حسدهم له لكونه من العرب ولیس من بني إسرائیل. اھ 

وقال تعال: [ه وَانَل عَلََہَ با ابي ادم باحق إِذ قرا رانا فََقَبَلَ من أُحَدِهِمًا 
ولم بُتَقَبَلَ من لخر قال لأقلّكَ قال إِنمَا قبل لله مِنَ ألْمُكَقَينْ )4 [الائدة: ۲۷]. 

قال ابن كشيبر يبآثه: يقول تعالى مبينا عاقبة البغي والحسد والظلم في خبر ابني آدم 
لصلبه في قول الحمهور وهما قابيل وهابيل كيف عدا أحدهما على الآخر فقتله بغيا 
عليه وحسدا له في وهبه الله من النعمة وتقبل القربان الذي أخلص فيه لله عز وجل 
ففاز المقتول بوضع الآثام والدخحول إلى الجنة وخاب القاتل ورجع بالصفقة الخاسرة 


سسس ۲۰ 


في الدارین. اھ 

وقال تعال: إذ قال يوست لأبيه ا إن AE‏ 
والْقَمر را یچم لی سجدیت ي قال يبي لا تَقَصص رَءَيَاكَ عل إٍخْوَبَكَ فيكيدّوأً 
لَك يدا | إن لطن لأوشن عدو مرو © رسف -]. 


(1) تفسير القرآن العظيم عند تفسير الآية . 
() تفسير القرآن العظيم عند تفسير الاية 


= الأدلتّ على تأثير العين في المحسود ت ر ا 

قال ابن کٹثیر: یقول تعالی حبرا عن قول یعقوب لابنه يوسف حین قص عليه ما 
رآى من هذه الرؤيا التي تعبيرها خضوع إخوته له وتعظيمهم إياه تعظيًا زائدًا 
یت کر ووا سا جد ا چول واخ اماو ما فخ رب ا أن دت 
NEE A DS EESE‏ 

وهذا قال له: لا تَقَصُّص راك عَلَّ إخْرَيك فيكيدوا لَك كدا» أي: يجحتالون 
لك حيلة يردونك فيها. اه“ 

وقال تعال: #وقال يى لا تدلو من باب 2 وأذخلُوأ م ين ټوب E‏ 
ا ا E‏ 0 ن وَعَلَيهِ فَليتَوكَلِ 
المُتوڪَلونَ ڍ وَلَمّا دحلو أن حت مرم بوهم ما ڪات يغ عَتهُم نآ 
ِن شىء إلا حَاجَة فى تفس يَعْقوبَ فَضدهًا إن لدو عم بم عَلَمَْهُ ولک ا ڪي 
الناس يَعْلمُو 4 [یوسف: .]1۸-٩۹۷‏ 

قال القرطبى - صاحب التفسير - يناثة: لما عزموا على الخروج خشي عليهم 
العين فأمرهم ألا يدخلوا مصر من باب واحد» وكانت مصر ها أربعة أبواب وإنا 
خاف عليهم العين لكونمم أحد عشر رجلا لرَجُّل واحد وكانوا آهل مال وکال 
وبَسطة قاله ابن عباس والضحاك وقتادة وغيبرهم. اه ° 

وقال الحافظ بن كثر ينلثه: يقول تعالى إخبارًا عن يعقوب تكله أنه أمر بنيه لا 
جهزهم مع آخيهم بنيامين إلى مصر أن لا يدخلوا كلهم من باب واحد وليدخلوا 
من أبواب متفرقة» فإنه كا قال ابن عباس ومد بن كعب ومجاهد والضحاك وقتادة 
والسدي وغير واحد إنه: خشي عليهم العينء وذلك أهم كانوا ذوي جال وهيئة 
حسنة» ومنظر وبهاء» فخشي عليهم أن يصيبهم الناس بعيونهم» فإن العين حق 
تستنزل الفارس عن فرسه» وروى ابن أبي حاتم عن إبراهيم النخعي في قوله 


)١(‏ تفسير القرآن العظيم عند تفسير الآية. 
() التفسير الجامع لأحکام القرء‌ان )٤٠٠١ /٤(‏ ط الشعب تجليد خاص . 


کے YY‏ 
I‏ تو ب متفرقةة قال: علم أ او ن عض ت و ا 
وقوله 5وما اغى عَنکہ ا ا ا ې إن هذا الا حتراز لا یرد قدر الله 
وقضاءه» فان الته اذا أراد شت لا خالف , ٠‏ #إن الک 2إ a. E‏ 
وعلَهِ فلن وکل المتوكلون ج ولما ارا ين يتارم وهم ما ڪات يفي 
عنهم هَن اله ين ىء إا حَاجَةٌ في فس ا قضنها» قالوا: هي دفع إصابة 
العين هم #وإنةر ١‏ دو علم لما عَلَمْتَه# قال قتادة والثوري : لذو عمل بعلمه. وقال 
ابن جرير: لذو علم لتعليمنا إياه #ولكن ُڪتر الاس لايلمور 2 
وذکر اسم بنیامین لعله مأخوذ من الإسرائیلیات التی لاتصدق ولا تکذب ک| 
ف ا لحديث - والته تعالى أعلم- 
وقال تعال: ولول د دَحُلتَ جَكَتَكَ فَلْتَ م سَاءَ الله لا وة إلا باه إن تَر 
اقل ا ا لدا :ج [الكهف:۳۹] والآية فيها تحصين من العين والحسد. 
وقال تعال: #وإن يَكاد اين كفروأ لَرلفُودَكَ بأْبَصَرهِر لما يعوا الذٍكرَ وَيَقَولُونَ 
ا ا Ê‏ [القلہ: ١د],‏ 
قال الحافظ بن كثير: قال ابن عباس ومجاهد وغيرهما: #ليزلفوتكة لينغذونك 
بأبَصرهزة أي: يعينونك بأبصارهم بمعنى يحسدونك لبغضهم إياك لولا وقاية 
الته لك وحايته إياك منهم. وفي هذه الاي دليل على أن العين إصابتها وتأشر» 


ف 


8 1 :0 2 ص 8 I 2 2 0 1 0 e‏ 5 
ب د الل عر زر جل کې رردت اٹ الا ۔حأدیٽ امروب دن طری متعددة ES‏ 


E تعال: ا اعود برب الْفلق ا لق‎ U 


# سورة الفلق 


وَقَبَ ون سر الست ف ألْعْقَدِ ج :ومن شر حاار إذا حَسَدَ : 


فقوله تعال: #وين شر حَاسد ذا حَسَدَ4 أصرح ES‏ تأثہ ر الععن 


i 9 


e -‏ ج 
( تفسیر ابن كثير عند تفسر الآيتين . 


ب الأدلة على تأثير العين في المحسود ت 
ف الحسود ولو لا ذلك لما ندينا إلى الأستعادة منها. 

قال الفخر الرازى: من المعلوم أن الحاسد هو الذي تشتد حبته لإزالة نعمة الغر 
إليهء ولا يكاد يكون كذلك إلا ولو تمكن من ذلك بالحيل لفعل» فلذلك أمر الله 
بالتعوّذ منه» وقد دخل في هذه السورة كل شر يتوقى كله دينًا ودنياء فلذلك لا نزلت 


هذه السورة فرح رسول الله عَم بنزوهاء لكونها مع ما يليها - يعني سورة الناس- 
جامعة فى التعوذ لكل أمر . 


4 4 
0 YT 


() التفسیر الکبیر (۳۲/ ٠ )۱۹١‏ وأنا حينا أنقل عن الرازى أنبه على أنى ما أنقل عنه إلا ما وافق 
الصواب فيه وإلا فقد كان الرجل متكلا معتزليا أشعريا يقدم العقل على النقل بل هو الذى حرر 
هم هذا المذهب الخبيث وكان يؤول الصفات نسأل الله العافية وقد رجع قبل موته عن هذا أو بعضه 
لكن البلية من كتبه . وقد درست حاله وأمثاله فى كتابى أحكام أهل البدعة يسر الله إخراجه . 


العينحق ‏ س 


الإدلة على ناثير الفين فن السنة 

حدیت أنس بن مالا تف. 

عن أنس تفه قال: رَححص رَسول الله لله في الرَفية مِنْ لعن وَا حم وَالنَمَْةَ “. 

وفى رواية: قال رخص فى الحمة والنملة والعين . و (رخص) بضم أوله. 
وكسر الثانى مشددا مبنيا للمجهول. 

وعن أنس أيضا تف قال: قال رسول الله عله: «لا رقية إلا من عين أو حمة أو دم 
يرقأً» . 

حدیت أم سلمة نه. 

عن أم سلمة ته زوج النبي عه أن رسول الله عله قال حارية في بيت أم سلمة 
زوج النبى عه رأى بوجهها سفعة فقال: «بها نظرة فاسترقوا ها يعني بوجهها 
ف 


(۱) صحیح: مسلم (۲۱۹۱/ )٥۸-٥٦۸۷‏ وأحمد ( ۱۲۱۹۲ - (۱۲۳۰٤ - ۱۲۲۱١‏ والترمذی 
)٠‏ وابن ماجة وابن حبان والنسائى فى الكبرى )۷٥٤١(‏ وابن أبى شيبة فى المصنف ح 
)من طرق عن سفيان عن عاصم الأحول عن يوسف بن عبد الله عن أنس. 

(۲) صحیح: أخرجه مسلم )٥٦۸۷(‏ 

(۳) حسن لغیره: أخرجه أبو داود (۳۸۸۹) من طريق شريك عن العباس بن ذريح عن الشعبي عن 
نس وشريك بن عبد الله القاضى من رجال مسلم ساء حفظه منذ ولى القضاء . والحديث له شواهد 

() متفق عليه: أخرجه البخاري )٥٤٠۷(‏ ومسلم )۲٠۹۷(‏ والحاكم فى المستدرك )۷٤۸١(‏ والبيهقي 
فی السنن الکبری (۹/ )۳٤۸‏ من طرق عن محمد بن حرب حدثنا محمد بن الوليد الزبيدي أخبرنا 
الزهري عن عروة ب بن الزبير عن زينب بنت أبي سلمة عن أم سلمة .. وقال الحاكم هذا حديث 
صحيح على شرط الشيخين ولم بخرجاه. اه 

أقول: وقد أخر جاه من نفس الطريق كا عرفت وهذا من أوهام الحاكم على سعة علمه كله . 

وأخرجه 8  )/١‏ وصححه على شرطه| أيضا من طريق ابن شهاب قال أخبرني عروة عن 
عائشة ها غاغه: أن رسول الله له رأى في بيت أم سلمة .. 

وأخرجه ابن أبى شيبة فى ا لمصنف عن عروة , بن الزبير کیل أن سول اله ڪل دع بيت اَم صَلَمةَ د 
صلی ی الت بک وإسناده حسن إلى عروة؛ لكنه مرسل» فعروة لم يشهد القصة . 


کے الأدلت على تاثير العبن في المحسود سے ٣١‏ بے 


عَنْ أساءَ بت عمَيْس أا قَالت: یا رسو اله ِن بى عقر ثعبم الع 
قى همْ؟ فَقَالّ: «نَحَمْ لو كان شىء ساب القَدَرَ لَسَبَِةُ العَبْنُ»٠.‏ 


n 


e £ رە‎ E 


DL‏ انطلقَت آنا و بن حنیبف 
ا و ر رغيير گان انتا بنجي أن بل أذ ب يراه 


i Sor o gor” 


إل كأغجتي لف ا ا ب َه عة َم ني الاي فدعوته ف 
بني قانطَاقَت إل انب ع ا خر لتر فقا سول اله ل: «فوموا»» ناء 
رقع عَنْ سَاقوِء ثم اذل لَه اا فلا أَاه صرب صَدرَهُ ثم قَلّ: لهه اذهب 

و سے ص ر سے . f‏ 2 2ه 
حرا برقا وهاه م کال: فم كمام: قال مول اله : « إا رآ حدم 
مِنْ فيه أو مَالِهِء أو أيه ما يعْجبه فليدع بالرَكة فن العَيْنَ حَى» © 


(۱) صحیح: Es‏ حسن صحيح وابن ماجة ٠(‏ ۰ ) واشمیدی 
)۳٤۸(‏ بتحقیقی» وابن بی شيبة (۸۱٣۲۳)ء‏ كلهم من طريق سيان عن عَمْرُو ن ديتار ن عرو 
ابن یر را ا وأخرجه ابن أبى شيبة: ج (YFoAT)‏ حديتا عبد 
الرجيم عَن مد ن ٳشڪَاق » عَنْ عَِْ اله بن آي تيح › RS‏ 
مُطْيم عن أشاء؛ لكن هذا الإسناد ضعيف : قَعَبلٍ الله بن َأبْتِ. ا وابن أي تجح ثقة 
ET‏ وابن إِْحَاق صدوق مدلس وقد عنعنه. وشیخ ابن أبى شيبة ) أقف عليه. لکن من شيوخه 
عبد الرحيم بن سليمان» وعبد الرحيم بن عبد الرحمن المحاربى وكلاهما ثقة. ويغلب على الظن أنه 
ابن سلیم‌ان. لکن ليس من شيوخه) محمد بن إسحاق. والله أعلم . 

(۲) ضعيف: أخرجه ابن أبي شيبة فى المصنف )۲١۹٤(‏ واللفظ له وعنه أبو يعلى فى مسنده 
)۱٥۳-۱٥/۱۳(‏ ح )۷۱۹٥(‏ والنسائی فی السنن الكبرى )۷١١١(‏ والضياء المقدسى فى 
الأحاديث المختارة (۲۱۳) كلهم من طریق مُعَاوِيَة ن هشام عن عار ن ررَيْق » عَنْ عَبِْ الله بن 
عِيسىء عن اميه ن هن عَنْ عَبْڍِ الله ن عار بن رَه عن بيه .. ورواته موثقون غير أمية بن هند 
مقبول روی عنه اثنان وف الحدیث تفرد بأمرین لا آحسبه محفوظًا ياء الأول: : آنه من مسند عامر بن 
ربيعة. والثانى: دعاء النبى : «اللهم أذهب حرها...٠.‏ والثه أعلم 

وأخرج ابن ماجه )۳٠١١(‏ من نفس الطريق آخر الحديث فقط وهى قوله " العين حق " 


العينحق س 


٣ 


حديث عبد الله بن عامر بن ربيعة ت . 

عن عبد اله بن عامر قال: انطلق عامر بن ربيعة وسهل بن حنيف يريدال 
الخسل» قال فانطلقا يلتمسان الخمر. قال: فوضع عامر جبة كانت عليه من صوف 
فنظرت إليه فأصبته بعيني فنزل الماء يغتسل» قال فسمعت له في الماء فرقعة فأتيته 
فناديته ثلانًا فلم بجبني» فأتيت النبي ميه فأخبرته» قال فجاء يمشي فخاض الاء 
فكأني أنظر إلى بياض ساقيه» قال فضرب صدره بيده ثم قال: «اللهم اصرف عنه 
حرها وبردها ووصبها». قال: فقام فقال رسول الله عَيّه: «إذا رأى أحدكم من أخيه 
أو من نفسه أو من ماله ما يعجبه فليبرك فإن العين حق» . 

حديت أبي هريرة تف. 

عن أبي هريرة تلف عن النبي له قال: «العين حق» ( ونهى عن الوشم )". 

وعنه أيصًا لث أن رسول الله َيل قال: «لا بأس فى المام» والعين حق وأصدق 
الطبرة الفأل» . 


ڪڪ ت ص 

() ضعيف: أخرجه أحمد )٠١۲۷١(‏ والحاكم فى المستدرك )۷١٠١(‏ كلاهما من طريق وكيع ‏ بن الجراح 
ابن ملیح» حدثنا آبی» حدثنا عبد الله بن عيسى عن أمية بن هند بن سهل بن حنيف عن عبد الله بن 
عامر قال: انطلق عامر بن ربيعة e‏ المسند عبيد الله بن عامر وهو تصحيف. وقال الحاكم: 
حديث صحيح الإسناد ولم يخر جاه. ووافقه الذهبي فى التلخيص. وقال الألبانى فى صحيح الجامم 
:)٥07(‏ حدیث صحیح !! 

A O 
ولا یر زی اخدیث ھ4 ن ر‎ ٤ ابن حال کعاد ته ف توتیق الملجاهيل !! وعد الله بن عامر 4 یشهد القصة‎ 
طريق أمية هذا فهذا تفرد أيضا لا ينتبه إليه المتأخرون.‎ 

() صحیح: أخرجه البخاری )0۹٤٤-٥٤۰۸(‏ ومسلم (۲۱۸۷) وأبو داود (۳۸۷۹) وأخرجه ابن 
ماجه )۳٣۰۷(‏ من طريق مضارب بن حزن عن أبى هريرة ومضارب مقبول. وليست الزيادة عند 
مسلم وابن ماجه. 

() ضعیف مضطرب: أخر جه أحد (۲۰۱۵۸) من طريق شيبان عن بحيى بن أبي كثير عن حية» حدثه 
ڪن آبيه عن آي هريرة ۾ TT a‏ بحیی بن آپی کثیر فرواه 


التميمى تلف. = 


= الأدلم على تأثير العين في المحسود NEI Ea‏ 
وعنه أيضا ي قال: قال رسول اله يت «العين حق ومحضر ها الشيطان وحسد 


ابن آدم. ) 


وعن محمد بن قيس : سل أبوهريرة هل سمعت رسول الله بد يقول : الطبرة ةي 
E E N E‏ 

ولکتى سمعت رسول الله ميه يقول:«أصدق الطرة الفأل» والعين حى»:“ 

حديث عبد الله بن عمرو بن العاص ن. 

عن عبد اله بن عمرو قال: ارول اه ل و ولا طبرة ولا هامة 
ولا حسد والعين حق .© 

حدیث آبی ذر جندب بن جنادة بث. 

عن آبی ذر قال: قال رسول الله ید «إن العين لتولع الرجل بإذن الله حتى 


بصعد خالا ٹم RS‏ 


رالثلائة من رجال الشيخين وشيبان أثبتهم فى بحيى على بن ال رك عن يحيى بن آبى كر خاصة فيها 


ا 


رهاأء . واحديث له شواهد کا نمدم ور اة الع aT‏ 


0 سے 
٠ 1‏ عاتب : خر جال ٤۸(‏ ۹۹) حد تنا آے۔ تمر حاتت ور یعنی آي ی یل ع دججو ن کا 
r‏ - م . ەز ب ن س 
E 1 | < E OS >‏ و 1 
ف ر ررغ لت نت حن مکح : ي ی لرك مت مر ال زس و نشد العجلى تركس بل 
ا ا E EO E‏ 1 
حاب ق ا ت رب لسر . ران ابر بحر لمرار. ر کی مححر ر عن یت دم لھ حاںد. کک 
دد زر اد ار ۶ و ایی : آے ‏ کی ی غ و جاب ام یسجہ دنھہ ورانا أرسل عنهم وء يشل فی حد 
0 1 ا . , و . 8 
ا 5 ج 7 8 E 5 a‏ ا ت 4 E‏ 2 
اخ لی N‏ - اد کیت ت کا ee‏ ی سرا ا خی نیا 
س 2 . ت E DE‏ . س ب‌ 


محمد بن قيس .. وأبو معشر ضعفه بحيى بن معين وعلى بن المدينى وقال البخارى: منكر الحديث. 
والحديث له شواهد وفيها لين هى بمجموعها مقبولة إن شاء الله. وصححه الشيخ الألبانى فى 
E‏ 
١‏ ضعيشف: أخر جه أحد ( ٠١ ٠‏ ) حدثنا قتيبة حدثنا رشدین بن سعد عن الحسن بن e‏ 
ابن أبى رقية عن عبد الله بن عرد E‏ صدرف . والحديث تفرد به أحمد 
انة. وبعف اخحدیث ثابت من غر هذا الو جه لکن قرله: لا حسد مشکل جدا؟؟!. 
() حسن: أخرجه أحد ( ۷4 4-1 ۰ ) وآبږر 8 الموصلى والبزار من طريق ديام بن غزوان 
حد تنا وهب بن أي دبى عن آبی حرب حجن ن ن أبى الأسرد عن ك TS‏ 


ابن شزوان: صدوق. يرسا زهو هنا صرح بانتحدیث. . ولا أعلم أنه يرز عار STITT E TCE‏ 


سے ۲۸ .۔ ہے العبن حى — 

حدیت سهل بن حنیف تث. 

عن آبي آمامة بن سهل بن حنيف» أن آباه حدثه أن رسول الله له حرج وساروا 
معه نحو مكة حتى إذا كانوا بشعب الخرار من الححفةء اغتسل سهل بن حنيف» 
وكان رجلا أبيض حسن الجسم والجلدء فنظر إليه عامر بن ربيعة أخو بني عدي بن 
کعب وهو یغتسل فقال: ما رأیت کالیوم ولا جلد مباًة» فلبط سهل فاي رسول الله 
يله فقيل له: يا رسول الله هل لك في سهل! والله ما يرفع رأسه ولا يفيق» قال: «هل 
تتهمون فيه من أحد؟» قالوا: نظر إليه عامر بن ربيعة فدعا رسول الله عي عامرًا 
فتغيظ عليه وقال: «علام يقتل أحدكم أخاه؟ هلا إذا رأيت ما يعجبك بركت؟» ثم 
قال: «اغتسل له» فخسل وجهه ویدیه ومرفقیه ورکبتیه وأطراف رجليه وداخلة 
إزاره في قدح» ثم صب ذلك الماء عليه فصبه رجل على رأسه وظهره من خلفه » ثم 
يكفاً القدح وراءه » ففعل ذلك فراح سهل مع الناس ليس به بأس. 

وفى رواية: فأمر عامرا فغخسل وجهه في الماء وأطراف يديه وركبتيه وأطراف 
قدميه ثم أخذ النبي َيه ضبعي إزار عامر وداخلته فغمرها في الماء ثم فرغ الإناء 
على رأس سهل وأكفاً الإناء من دبره فأطلق سهل لا بأس به.(“ 


= هاالإسناد فهو غریب. لکن له شواهد من حدیث ابن عباس تلف بسند جيد. وصححه الألبانى 
ى صحيح الجامع حديث رقم )١١۸١(‏ وى السلسلة الصحيحة. 

() صحیح: آخرجه احمد(۰ )٠٥٥٥‏ من طریق آبی آویس والطبرانى فى المعجم ا 
طریق إبراهیم بن إسماعیل بن مجمع وابن بى شيبة ( )۲۳١۸۵‏ من طريق ابن أي ذِئب . ثلاثتهم 
عن الزهرى عن أي أمامة بن سهل بن حنيف» أن أباه حدثه .. وأويس من رجال مسلم وهو 
صدوق ہم . وابن مجمع ضعفه يحیی بن معین والنسائی وأبونعیم . وقال ابو حاتم: یکتب حدیثه 
ولا يحتج به. وقال البخارى: كثير الوهم. وقال أبو أحمد بن عدى: ومع ضعفه یکتب حدیثه. 
واستشهد به البخاری تعلیقا. ونی کتاب ابن أٻى خيثمة من طريق جعفر بن عون أن ابن جمع كان 
أصم» وکان مجلس إلى الزهری فلا یاد يسمع إلا بعد كد. وحمد بن أبى ذئب ثقة وفى حديثه جعل 
صفة الخسل من قول الزهرى وتابعه يونس بن يزيد عند الطبرانى وهو ثقة. والرواية للطبرانى 
وسندها جيد فى الشواهد. 


ند الأدلت على تأثير العبن في المحسود کج کح لے .ا د 
حدیث أبیى أمامة أسعد بن سهل بن حنيف نرث. 
وهو يغتسل فقال: لم ر كاليوم ولا جلد عحبأًة» فما لبث أن لبط به فأتي به رسول الله 
تله فقيل له أدرك سهلا صريعًا قال: «من تتهمون به» قالوا: عامر بن ربيعة قال: 
«علام يقتل أحدكم أخاه؟ إذا رأى أحدكم من آخيه ما يعجبه فليدع له بالبركة) ثم 
دعا باء فأمر عامرًا أن يتوضاً فيغسل وجهه ويديه إلى المرفقين وركبتيه وداخلة 
إزاره» وأمره أن يصب عليه» قال سفيان قال معمر عن الزهري وأمر أن يكفاً الإناء 
من خلفه. 
وی رواية: ثم آمره فغسل له فغسل وجهه وظاهر کفیه ومرفقیه وغسل صدره 
وداخلة إزاره وركبتيه وأطراف قدميه في الإناء ظاهرهما ثم أمر به فصب على رأسه 
وكفاً الإناء من خلفه حسبته قال وآمره فحسا منه حسوات فأمره فقام فراح مع 
ارک 
واخرجه الطبرانی من طريق يونس بن يزيد عن بن شهاب عن أبى امامة بن 
سهل بن حنيف الأنصارى أن عامر بن ربيعة العدوي مر على سهل وهو يغتسل في 
الخرار فقال والله ما ريت كاليوم ولا جلد باًة فلبط سهل فأتي رسول الله عله فقيل 
() مرسل: أخرجه ابن ماجه )۳٠۰۹(‏ والنسائى فى السنن الكرى )٠٠٠١١(‏ والبيهقى فى السنن 
الکبری (۹/ )١١‏ كلهم من طريق سفيان عن الزهري عن أبي أمامة .. وأخرجه الطبرانى فى الكبير 
الموطاً )١۷٤۷(‏ وعنه الطبرانى فى الكبير )١ ٥۷ ٤(‏ عن ابن شهاب الزهرى عن أبي أمامة . وأخرجه 
أخرجه مالك ف الموطاً )۱۷٤١(‏ عن محمد بن أبي أمامة أنه سمع أباه .. فيكون مالك سمعه من 
الزهرى ومن محمد بن أبى أمامة على الوجهين . وأخرجه الطبرانى فى الكبير )٥٥۷١(‏ من طريق 
المقل بن زياد عن معاوية بن بحيى عن الزهرى عن أبي أمامة .. ومعاوية بن بحيى: ضعفه أبو داود 
والنسائی والہزار وقال ابن حبان: کان یشتری الکتب ویبحدٹ بہاء ثم تغير حفظه» فکان حدث 
بالوهم» وکان اشتری کتابا للزهری من السوق» فروی عن الزهرى. وقال البخارى: أحاديثه عن 
الزهرى مستقيمة كأنا من كتاب. وقال الدارقطنى: يكتب ماروى المقل عنه» ويتجنب ما سواه. اه 
وهذه أسانيد صحيحة لكن أبا أمامة م يشهد القصة ولد قبل موت النبى لله بعامين وله رؤية .. 


العينحق س 
سول الته هل لك في سهل بن حنیف والله ما یرفع رأسه فقال رسول الله يه هل 

رن به من آحد قالوا نعم يا رسول الله مر عليه عامر بن ربيعة وهو يغتسل فقال 
والله ما ريت كاليوم قط ولا :جلد مخبأة فدعا رسول الله عَيتَة عامر بن ربيعة فتغيظ 
عليه وقال علام يقتل أحدكم أخاه ان لا تېرك اغسل له فغسل له عامر فراح سهل 
مع الركب. 

قال ابن شهاب: الخسل الذي أدركنا علهاءنا يصنعون أن يؤّتى بالرجل بالذي 
يعرن صاحبه بالقدح فيه الماء ويمسك له مرفوعا من الأرض فيدخل الذي يعين يده 
٠‏ حنى لي الماء فيصب على وجهه صبة واحدة في القدح ثم يدخل اليسرى في الماء 
يخسل يده اليمنى صبة واحدة في القدح ثم يدخل يده اليمنى فيغسل يده اليسرى 
e‏ يديه جميعا في الماء فيغسا ل صدره صبة واحدة في 
القدح د ثم یدخل يده الیسری فیغرف من الاء فيصبه على ظهر كفه اليمنى صبة 
واحدة ي القدح ثم يدخل يده اليسرى فيصب على مرفق يده اليمنى صبة واحدة في 
القدح وهو ني يده إلى عنقه ثم يفعل مثل ذلك في مرفق يده اليسرى ثم يفعل مثل 
5 و ا ل الأعاع وال ذلك باشل ن 


ES e‏ رکبته الیمنی ثم يفعل e‏ ل دل کین داخاه 


ج ۳۰ 


e ذيصبه على ضهر‎ E E 


يشو م ET‏ ټ بده القدح بالقدح فىصه عا IN‏ اعيو من ورانه ٹہ یکش کف القدح 


ا E‏ ا ر ا 
O‏ ر چ ا ا 


یو أعرف الناس برأى الزهرى وهو هنا جعل صفة الخسل من قول 
الزهرى وتابعه عل زا ان E NEO‏ 


سے 
( مرسل: اخرجه الطبرانی فی الكرير (39۷۷) ويونس بن يزيد من رجال الشيخين . وثقه العجلى 
والنسائی وقال أحمد ل حا یشول: ٤‏ حدیٹث یوس ن یرید منکرات عن الزهری وقال أحمد بن 
صالح المصرى: نحن لا نقدم فى الزهرى على يونس أحدا . قال: وكان الزهرى إذا قدم أيلة نزل على 
: ا ای انی احدینة زامله يونس . و قال محمد بن عبد الله بن عار الموصلى: مالك و سفيان 


5 ا اصحابت ال < هری ۰ ویوس بن يزيد عارف برایه. وقال یعقوب بن سيمة: عا 


س الادلت على تاثير العين في المحسود ہے ٣١‏ ے 

حديث بريدة بن الحصيب بف 

قال بو عبد الله بن ماجة: حدثنا محمد بن عبد الله بن نمير» حدثنا إسحاق بن 
سليمان عن أبي جعفر الرازي عن حصين عن الشعبى عن بريدة بن الحصيب قال: 
قال رسول الله عينّه: لا رقية إلا من عين أو حمة.(© 

لكن قد أخرجه مسلم عن بريدة موقوفا وفيه قصة. ثنا سعيد بن منصور ثنا 
هشيم نا حصين بن عبد الرحن قال: كنت عند سعيد بن جبير» فقال أيكم رأى 
الكوكب الذي انقض البارحة قلت: أنا ثم قلت: أما إني م أكن في صلاة ولكني 
لدغت قال: فاذا صنعت قلت: استرقيت قال: فا ملك على ذلك قلت: حديث 
حدتناه الشعبي» فقال وما حدنکم الشعبي قلت: حدثنا عن بريدة بن حصيب 
ی او فال اکن مو ای رل ا 
ولكن حدثنا ابن عباس عن النبي عه قال: عرضت علي الأمم فرأيت النبي ومعه 
الرهيط والنبي ومعه الرجل والرجلان والنبي ليس معه أحد إذ رفع لي سواد عظيم 
فظننت أنهم أمتي فقيل لي هذا موسى تيه وقومه ولكن انظر إلى الأفق فنظرت فإذا 
سواد عظيم فقيل لي انظر إلى الأفق الآخر فإذا سواد عظيم فقيل لي هذه أمتك 
ومعهم سبعون ألفا يدخلون الحنة بغير حساب ولا عذاب ثم نمض فدخل منزله 
فخاض الناس في أولئك الذين يدخلون الحنة بغر حساب ولا عذابب» فقال 


بعضهم فلعلهم الذين صحبوا رسول الله عب وقال بعضهم فلعلهم الذين ولدوا 


(۱) حسن: آخرجه ابن ماجه (۳۰۱۳)و رواته ثقات غر أبی جعفر الرازی هو عیسی بن ماهان. 
صدوق سی الحفظ .. وله شواهد منها حدیث عمران بن حصن تق مرفوعا عند مسلم والترمذی 
وأحد وأبی داود وحدیث سهل بن حنیف تاته. عند أحمد )٠٥١٤۸(‏ وأبو داود (۳۸۸۸) من 
حديث أنس بن مالك تت عند أبو داود )۳۸۸٩(‏ من طريق شريك عن العباس بن ذريح عن 
الشعبى عن أنس مرفوعا ..وشريك صدوق بخطى . فا لحدیث يصح مرفوعا ب) له من شواهد . لكن 
هذه الشواهد تقوي رفع الحديث من غير طريق بريدة کا سيأتى . 


ہے ۴۳ س العبنحق - 
في اللإسلام ولم يشركوا بالله وذكروا أشياء فخرج عليهم رسول الله عه فقال: ما 
الذي تخوضون فيه فأخبروه» فقال هم الذین لا يرقون ولا يسترقون ولا يتطيرون 
وعلى ريم يتوكلون فقام عكاشة بن محصن» فقال ادع الله أن يجعلني منهم» فقال 
أنت منهم ثم قام رجل آخر» فقال ادع الله أن يجعلني منهم» فقال سبقك با 


عكاشة ٩.‏ 
حدیث عمران بن حصین ښث. 


قال الإمام البخارى: حدثنا عمران بن ميسرة حدننا ابن فضيل حدثنا حصين 
عن عامر عن عِمْرَانَ بن حُصَيْن ف قال: لا رُفيةَ إلا ِن عَْنٍ أو حَةّ. فذكرته لسعيد 
ابن جبیر» فقال: حدثنا ابن عباس قال رسول الله عيّله: عرضت علي الأمم فجعل 
النبي والنبيان يمرون معهم الرهط والنبي ليس معه أحد حتى رفع لي سواد عظيم 
قلت: ما هذا أمتى هذه قيل هذا موسى وقومه قيل انظر إلى الأفق فإذا سواد يملا 
الأفق ت قل ل انطر ها هنارها هاي آناق السهاء إا سراد فد ما الأفى قال مزه 
أمتك ويدخل الجنة من هؤلاء سبعون ألف بغير حساب ثم دخل ولم يبين هم 
فأفاض القوم وقالوا نحن الذين آمنا بالله واتبعنا رسوله فنحن هم أو أولادنا الذين 
ولدوا في اللإسلام فإنا ولدنا في الجاهلية فبلغ النبي عله فخرج» فقال هم الذين لا 
یسترقون ولا یتطیرون ولا یکتوون وعلى رہم یتوکلون» فقال عکاشة بن غحصن 


(۱) صحیح: أخرجه مسلم ح رقم (۲۲۰) وأحمد )۲٤٤٤(‏ عن هشيم به .. وهشيم بن بشير بن القاسم 
هو أثبت الناس فی حصین کا قال عبد الرحہن بن مھدی کا فی "'تہذيب الكمال" للمزى. وقال بو 
داود: قال أحمد بن حنبل: ليس أحد أصح حديثا عن حصين من هشيم. وقال محمد بن سعد: كان 
ثقة » كثير الحديث » ثبتّاء يدلس كثيرًّا» فما قال فى حديثه أخبرنا فهو حجة» وما لم يقل فيه أخبرنا 
فلیس بشیء. اھ 

أقول: وهو هنا صرح بالتحدیث .. فیترجح کونه موقوفا من وجوه: 

الأول: أن الرواية الموقوفة فى الصحيح. 

والثانی: أن هشيم أثبت الناس فى حصين. 

والثالث: أن الرازى سيء الحفظ لا يحتج با حالف فيه . 


سے الادلہ على تاثير العين في المحسود ت ۳۴۳ 
أمنهم آنا يا رسول الله قال: نعم فقام آخرء فقال آمنهم انا ؟ قال: سبقك ہا 
عکاشة ٩‏ 

حدیث ابن عباس تف. 

عن ابن عباس ثا عن ال و قال: «العین حق ولو کان شيءَ سابق القدر 
لسبقته العين وإذا e‏ 

وعن ابن عباس أيصًا تن قال: قال رسول الله عه «العين حق» العين حق 
تستنزل الحالق» .° 


() صحیح: آخرجه البخاري باب من اکتوی أو کوی غیره وفضل من ل یکتو. . من حديٹ محمد بن 
فضيل»› موقوفا. وأخرجه وأبو داود )۳۸۸٤(‏ وأحد (۷ )۱۹٥۰۸-۱۹٤۲۸-۰‏ من حدیث 
مالك بن مغول. والترمذي )۲۰٥۷(‏ والحمیدی فی مسنده (۸۷۱) بتحقیقی من حدیث سفیان بن 
عيينة » كلاهما عن حصين عن عامر الشعبي عن عمران بن حصين مرفوعاء وإسناده صحيح ثم هم 
قد خالفوا هشیم والرازی كا تقدم فقد روياه عن بريدة . ويمكن النظر إلى هذا الخلاف بهذا 
الشكل: 

# مالك بن مغول وسفيان عند أبى داود وأحد والترمذى والحميدى عن عمران مرفوعًا. 

# محمد بن فضيل عند البخارى عن عمران موقوفا. 

# الرازى عند ابن ماجه عن بريدة مرفوعا. 

#هشيم عند مسلم وأحد عن بريدة موقوفا وهذه أرجح من رواية الرازى 

ولا حاجة للترجيح ما أمكن الجمع» ولعل الشعبى سمعه من عمران ومن بريدة كلاهماء وحدث به على 
الو جهين . 

() صحیح: أخرجه مسلم (۲۱۸۸) والترمذی (۲۰۹۱۲) وابن ن أبى شيبة فى المصنف (o4۷)‏ 
والنسائى فى الكرى ( ٥‏ كلهم من طريق بْب عَنِ ابنِ طَاووس» عَنْ ايو عَنِ ابن عباس 
.. ولقظ ابن أبى شيبة فى الملصنف : الع حى » ودا اشتعْيل أَحَدُكُمْ فَليعْتَسل ليل 

(۳) حسن: أخرجه أحمد )۲٤۷۳(‏ قال حدثنا أبو E DE e e‏ 
رجل عن جابر عن ابن عباس. 

وهذا سند ضعيف: فأبو أحمد هذا بخطى فى حديث الثورى وشيخ الثورى رجل مجهول . 

لكن أخرجه أحمد )۲۹۷١(‏ والحاكم فى المستدرك )۷٤۹۸(‏ من طريق سفيان عن دويد حدثنى إسماعيل 
ابن ٹوبان عن جابر بن زيد عن ابن عباس .. وهذا سند جيد: دويد لين قاله البخارى وأبو داودء 
وقال بو حاتم: ا . وقال ابن حبان: مستقيم الحديث إذا كان دونه ثقة .اھ ودونه هنا سفيان 
وناهيك به حفظًا وتشتًا. 

وقال الحاكم: هذا حديث صحيح الإسناد. وحسنه الشيخ الألبانى فى بعض كتبه» وهو الصواب وله 


ر العينحق س 


وعن حصين بن عبد الرحمن قال: كنت عند سعيد بن جب فقال یکم اف 
الكو كب الذي انقض البارحة ا ماناک ھا ولکتی 
لدغت قال: فماذا صنعت قلت: استرقيت قال: ف ملك على ذلك قلت: حديث 
حدثناه الشعبي» فقال وما حدئكم الشعبي قلت: حدثنا عن بريدة بن حصيب 
الأسلمي أنه قال لا رقية إلا من عين أو هة فقال قد أحسن من انتهى إلى ما سمع 
ولكن حدثنا ابن عباس عن النبي َه قال: عرضت علي الأمم فرأيت e‏ 
الرهيط والنبي ومعه الرجل والرجلان والنبي ليس معه أحد إذ رفع لي سواد عظيم 
فظننت أنهم أمتي فقيل لي هذا موسى نه وقومه ولكن انظر إلى الأفق فنظرت فإذا 
سواد عظيم فقيل لي انظر إلى الأفق الآخر فإذا سواد عظيم فقيل لي هذه أمتك 
ومعهم سبعون ألفا يدخلون الجنة بغير حساب ولا عذاب ثم نمض فدخل منزله 
فخاض الناس في أولئك الذين يدخلون الحنة بغير حساب ولا عذاب» فقال 
بعضهم فلعلهم الذين صحبوا رسول الله عي وقال بعضهم فلعلهم الذين ولدوا 
في الإسلام ولم يشركوا بالله وذكروا أشياء فخرج عليهم رسول الله ع فقال: ما 
الذي تخوضون فيه فأخبروه» فقال هم الذين لا يرقون ولا يسترقون ولا يتطيرون 
وعلى رمم يتوكلون فقام عكاشة بن محصن» فقال ادع الله أن يجعلني منهم» فقال 
أنت منهم ثم قام رجا ل آخر» فقال ادع الله أن مجعلني منهم» فقال سبققك ہا 


3 
عکاشة. 


TT‏ ويقول هذا 
کان إراشخ بعر إسناق وإساعل عليه اللات ٩‏ 


. متفق علیه: رواه البخاری ومسلم ح (۰ ۰ واللفظ له‎ ٩( 

() صحیح: أخرجه البخاری (۳۷۷۱) وأبو داود )٤۷۳۷(‏ والترمذی (۲۰۱۰) وابن ماجه )۳٣۲۵(‏ 
وأحمد ٠ ۰٦۸٤-۲ ٤۳١۰(‏ عبد الرزاق فى المصنف كلهم من حديث المنهال بن عمرو عن سعيد بن 
جبیرعن ابن عباس .. 


= الأدلنَ على تأثير العين قي المحسود ۵ ~~ 


حديث أبي سعيد الخدری تت . 

عن أي نضرة عن أي سعيد الخدري قال: کان رسول الله عت يتعودمن أعان 
E E a ia go‏ 

وعن أبی سعید أیضا ت أن جرریل اتی النبی تہ فقال: اشتکیت يا محمد ؟ 
قال: «نعم». قال: باسم الله أرقيك من كل شيء يؤذيك» ومن شر کل نفس وعين 
E‏ 

وعن أي نضرة عن أي سعد أو جابر بن عبد الله أن رسول الله عَيْنّه اشتكى فأتاه 
جبريل فقال: باسم الله أرقيك من كل شيء يؤذيك من کل حاسد وعين والله 
رشفلكف °7 

حدیت عائشة نه 

عن أم المؤمنين عائشة بنت أبى بكر الصديق تخ قالت: أمرنى رسول الله عله أو 


مر ان یسترقی من ال 
وعن عائشة أيضا نه قالت قال رسول الله عه : استعيذوا بالله تعالى من العين 
فإن العين حق ٠.‏ 


اا ی و ی ا ی ا 


مسعود الجحریری به وقال الترمذی: حسن . وصححه الألبانی فی صحيح الحامع )٤۹۰۲(‏ 
E O‏ م وان“ ماح :الت دد 
س 0 DE E‏ 


ذ٤‏ ا ي کلھہ م طرق عن عبد الوارث حد یل اف 


حد ني تبه انعزیز بز صهيب . حدتني ابر نضرة عن أي سعید ال جریل به . 1 

(") صحيح: أخرجه أحمد ورواه أيصًا عن أبي سعيد به وكلاشما صحيح 

() صحیح: أخرجه البخاری )٥۷۳۸(‏ ومسلم )۲٠۹١(‏ فى السلام باب: استحباب الرقية من العين 
والنملة والحمة والنظرة . و أحد و النسائى فى الكرى و ابن ماجه و ابن حبان والبيهقى . 

() ضعيف: أخر جه الحاكم فى المستدرك )۷٤۹۷(‏ واللفظ له وابن ماجه فی سننه )۳١٠۸(‏ كلاهما من 
طريق أبى واقد الليثى قال سمعت أبا سلمة بن عبد الرحمن يحدث عن عائشة ..وقال الحاكم: هذا 
حديث صحيح على شر ط الشيخين ولم يخرجاه هذه السياقة على حديث ابن عباس : العين حق .اه 
قلت: وهذا من أوهامه رحه الته فأب واقد هذا ليس هو أبر واقد الليثى الصحابى الجليل الذى 
روی له الشيخان إنا هو صالح بن محمد بن زائدة المدنى » أبو واقد الليثى الصغير ضعفه أبوداود 


وأبو زرعة ويحيى بن معين وعلى بن المدينى وقال البخارى منكر الحديث وقال ابن حبان: Tease‏ 


ك ا ا ي الع جى .ك 


وعَنْ عَابِسَة أيضا فته اا كات نامر الحَاينَ أن َوَصَاً فيسل الَذِي أَصَابنهُ 
ال 

رالات ای ف اغ 

وعَنْ إبْرَاهيم النخعى قَالّ: ك في الحاهلية مِنْ 
الحمَةء قال: فَعَرَضصهًا السود عل عاثسة قال: قمر را 


(0 2 


عَاسَة: لا رقي إلامِنْ عَيْن أو حة. 

حدیت جابر تلف. 

عن جابر بن عبدالله الأنصاری ن بخ قال: رخص النبي یړ لآل حزم في رقية 
الحية» وقال لأساء خا ع فال ار أجسام بني خي ضارعة تصيبهم 
الحاجة؟» قالت: لاء ولكن العين تسرع إليهم» قال: «ارقيهم» قالت: فعرضت عليه 
فقال: «ارقیهم».(" 


= كان ممن يقلب الأخبار و الأسانيد و لا يعلم » و يسند المرسل ولا يفهم » فلا كثر ذلك ف حديثه 
وفحش استحق الترك Sg e‏ 

() إسناده صحيح على أى وجه: قال ابن بی شیبة (۲۴۵۹۱) حَدتتا عَبْد الله » قالّ: حدتتا سيان » عن 
الأعْمَّش» > عن إِبرَاهيم » عن الأَسوَدِ عَنْ عَابِسَةٌ وهذا سند مسلسل بالحقمًاظ وسفيان هو الثورى أو 
ENMU‏ 
أراد الثورى ويقول ابن عيينة إن كان ابن عيينة وعبد الله هو ابن المبارك أو ابن نمير والصواب 
الأول فكلاهما سمع من سفيان وكلاهما شيخ لابن أبى شيبة لكنه يقول عن الثانى ابن نمير وعن 
الأول يقول عبد الله . 

ورواه ابو داود (۳۸۸۰) من طريق جرير بن عبد الحميد عن الأعمش به .. بلفظ قالت: كان يؤمر 
العائن فيتوضاً ويغسل منه المعين .وهذا فيه أنه مرفوع إلى زمن النبى صلى الله عليه وسلم بخلاف 
رواية ابن أبى شيبة التى تفيد أن ذلك من فعلها موقوفا . 

(۲) إسناده ضعیف: أخرجه ابن بی شیبة ح (۲۳۵۲۹) عن عُنْدَرعَنْ شَعْبةَ عَنْ مُغِرَةً عن إبراهيم.. 
وهم رجال الشيخين وإبراهيم هو ابن يزيد النخعى ثقة يرسل عن عائشة لكن يجتمل أنه سمعه من 
خاله الأسود بن يزيد وهو ثقة سمع من عائشة #اغه. وهذا أوردت الحديث هنا لكن الراوى عنه 
مغيرة بن مقسم: ثقة يدلس عن إبراهيم. فهو آفة الحديث . 

(۲) صحیح: اخ ر جه الإمام مسلم في صحیحه (۲۱۹۸) 


س الأدلتعلی تاثیرالعین‌فيالمحسود ‏ .ے ۲١۷‏ ے 

وعنه أيضا تف قال قال رسول الله عه «أكثر من يموت من أمتي بعد كتاب الله 
عز وجل وقضائه وقدره بالاًنفس». 

قال أبوداود الطيالسى والبزار: يعنى العين (^© 

وعن جابر أيضا تت قال: قال رسول الله عيله: «إن العين لتدخل الرجل القر 
وتدخل الجحمل القدر»."“ 


)١(‏ حسن: أخرجه الطيالسى )۱۷٠١(‏ وابن أبى عاصم فى السنة )۳١١(‏ واللفظ له والبخارى في 
التاریخ الکبیر والبزار فی مسنده وابن عدى ف الکامل فى الضعفاء )۱١۹ /٤(‏ ح )۹1٤6(‏ كلهم من 
طريق طالب بن حبيب بن عمر ويقال بن الضجيع عن عبد الر من بن جابر بن عبدالله عن بيه 
يرفعه .. ورجاله ثقات قال الميثمى فى مجمع الزوائد :)٠٠١ /١(‏ رجاله رجال الصحيح خلا طالب 
ابن حبيب بن عمرو وهو ثقة .اه وقال الشيخ ابن عدى فى الكامل: طالب بن حبيب بن عمرو بن 
سهل بن قيس الأنصاري جده ضجيع حزة فيه نظر سمعت بن حماد ذكره عن البخارى .. ونرجو 
أنه لا بأس به .اه وا لحديث حسنه الشيخ الألبانى نة فى الصحيحة وصحيح الجامع. 

(۲) حسن: أخرجه القضاعی فى مسند الشهاب )۱٠٥۸ -۱٠٥۷(‏ من طريقين عن شعيب بن أيوب 
الصريفينى ثنا معاوية بن هشام عن سفيان عن محمد بن المنكدر عن جابر .. وهذا سند جيد لاسي 
فى الشواهد فشعيب بن أيوب الصريفينى وثقه الدارقطنى وابن حبان وقال: كان على قضاء واسط »› 
بخطیء و یدلس » كلا حدث جاء فى حديثه من الناكير مدلسة .اه قلت قد صرح هنا بالتحديث . 
وشيخه معاوية بن هشام قال ابن شاهين فى " الثقات ": قال عثان بن أبى شيبة: معاوية بن هشام 
رجل صدق و ليس بحجة وقال الساجى: صدوق بهم . وقال أحمد بن حنبل: هو كثير الخطأً . وقال 
ابن سعد: كان صدوقا كثير الحديث. وقال أبو الفرج ابن الجوزى فى كتاب " الضعفاء ": معاوية بن 
هشام » و قیل هو معاوية بن ابی العباس » روی ما لیس من سماعه فترکوه . 

قال الحافظ ابن حجرنى تهذيب التهذيب /٠١(‏ ۲۱۸): قرأت بخط الذهبى: هذا خطأً من أبى الفرج » 
ما ترکه أحد . قلت فهو صدوق يهم وقد خرج له مسلم وأصحاب السنن . 

وعزاه ابن كثير للحافظ محمد بن المنذر الهروي المعروف بشكر في كتابه العجائب من هذا الطريق وقال 
ابن كثير: وهذا إسناد رجاله كلهم ثقات ولم يخرجوه.اه من التفسير وعزاه السيوطى لأبى نعيم فى 
الحلية وحسنه الألبانى نلثم فى صحيح الجامع )٤١٤٤(‏ 

ثم أخرجه القضاعى فى مسند الشهاب برقم )٠٠١۹(‏ من طريق علي بن أبي علي اللهبي عن محمد بن 
المنكدر عن جابر. وهذا سند ضعيف جدا . وعزاه ابن كثير للحافظ محمد بن المنذر الهروي المعروف 
بشكر في كتابه العجائب من هذا الطريق بلفظ: العين حق لتورد الرجل القبر والجمل القدر وإن 
أكثر هلاك أمتي في العين . قال ابن حبان فى المجروحین (۲/ )٠١١‏ ترجمة (1۷۹) على بن أبى على 
اللهبى من ولد أبى لهب يروي عن محمد بن المنكدر روى عنه محمد بن عياد المكي SE‏ 


العينحق س 


اعاديث ضصفيفة فف فسالة الجسة: 

الدعوة إلى السنة من أوجب الواجبات فلا يقبل الله تعالى من الأعمال إلا ما كان 
خالصا لوجهه تعالى موافقا لما كان عليه النبى عت وأصحابه ومعرفة ذلك تكون 
باتباع السنة الصحيحة ونبذ مالم يثبت منها فمن المغيد هنا أن نحذر مالم يثبت من 
السنة وكذا التحذير من البدع المتعلقة بالمسألة ليكون أكمل فى النفع و أعظم فى 
الفائدة فإن من تمام النصيحة لته ورسوله تبليغ كلامه) والتنبيه على ما ليس منه وال 
ال 

ET‏ الحا 

#حديث أبي هريرة تت أن النبي يته قال: «إياكم والحسد فإن الحسد يأكل 
ا لحسنات كا تأكل النار الحطب» أو قال «العشب»(“ 

قال الحاكم أخبرنى خلف نا خحلف نا خلف نا خلف نا خلف فأوم الأمير 
خلف بن أحمد السجزي والثاني أبو صالح خلف بن محمد البخاري يعني الخيام 
والثالث خلف بن سليمان النسفى صاحب المسند والرابع خحلف بن محمد الواسطي 
کردوس والخامس خلف بن موسی بن خلف وتا سمعته من أي صالح پإسناده 1 


N 


aa ra r rT 


N د م د‎ EN ت‎ E SE E A RE 


به روی عن ما بن المنکدر عن جابر قال قال رسول الله 3 إن الععن لتدخحا 0 الد 
وال رجا الق 

وله شاهد م ن حلي أسمه بشت ميس مت الت سمحت رسول اق قول صف ما ر لامي 
من ¿ الشبور رمن العرن . لكن لا يفرح به فغد قال افيثمى فى مجحمع الزوائد :)٠١١/١(‏ رواه الطمرانى 
و فنك علي ن عروة الدمشقي وهر کذاب .اه 

() ضصعيف: اخ ر جه انديلمى فى مسند الشردوس من حديث معاوية دن حيدة وضعفه الألبائى ف 
ضعت جاع (۲۷۸۲). وف الساسلة الضعيفة )١١۲۳(‏ 

() ضعیشف: أخر جه ابر دارد (۳ ۹°( من طريق ابراهیہ بر ن سيد عن جده عن أبى هريرة. وإبراهيه 


1 aû 
صدوف و حده جهول.‎ 


ت الأدلن على تأثير العين في المحسود ا سے ا 
اسحای بو عك انر هن E‏ خاش بن احمد بن ګید بر ن خحلف نا خلف بن 
محمد ہن إسماعیل نا خلف بن سلیان نا حلف بن محمد کردوس نا حلف بن موسی 
العمي نا بي عن قتادة عن Ty‏ بني آدم حسود وبعض 
الناس أفضل في الحسد من بعض ولا يضر حأسدا حسده ما لم يتكلم بلسانه أو 
يعمل بالید ' . 

ودا الخدت اسوقه هتا لسښین؛ 

الأول: التنبيه على ضعفه. 

والثانية: بيان لطيفة فى إسناده وهى أنه مسلسل بمن اسمه خلف. 

e yT 
lS ااا‎ 
رجل عائن» فما نظر إلى شىء إلا أتلفهء فقيل لأبى عبد اللّه: احقظ ناقتك من العائنء‎ 

ٍ ٍ 
فقال: ليس له إلى ناقتي سبيل» فأخب العائن بقوله» فتحين غيبة أبي عبد الله» فجاء 
2 

ای رحله» فنظر إلى الناقةء فاضطربت وسقطت» فحاء أبو عبد اللّه» فاخي أن العائن 
قد عانها» وهي کا تری» فقال: دلونی علیه» فدل» فوقف علیه» وقال: بسم الله 
EC‏ ل حابس» وحَجَرٌ یابسل» وشهاب قابس ودوت عن العاف عل وع اح 
ات ر اليه ( فارجع البَصَرَ مل تَرّى من فطور. E‏ 
اا ا ات ا 


0 علوم الحدیث ص:(۳۹ 6 ط امكتبة سرب ورزاته تقاف غير حل بن :موس بن خلت وغه 
العجلى وقال ابن حبان فى الثقات: ربا أخطأ. وأبوه كذلك وقال الذهبى فى تذكرة الحفاظ 
)٠٠٤۲ /۳(‏ هذا حديث غريب منكر . وعزاه السيوطى لأبى نعيم فى الحلية . وضعفه الشيخ 
الألبانی في ضعيف الجامع .)٤١۲۲(‏ 

() ووقفت على جماعة فى كتب الرجال ممن اسمهم الساجى ولم أجد منهم من كنيته أبو عبدالله فما أدرى 
من هو فمن کان عنده علم فلیفدنا وجزاه الله خیرا . 


اه س ا س کر ال یم ت 

رھدا لكا بذك ها ا لاون من العاضصرين دون سند واغل, تات رفت 
عليها فيه فيض القدير للمناوى قال: فائدة: أخرح ابن عساكر أن سعيدا الساجى 
من کراماته آنه قيل له احفظ ناقتك من فلان العائن فقال لا سبيل له عليها فعانما 
فسقطت تضطرب فأخبر الساجي فوقف عليه فقال بسم الله حبس حابس وشهاب 
قابس رددت عين العائن عليه وعلى أحب الناس إليه وعلى كبده وكلوتيه وشيق وفى 
ماله يليق فارجع البصر هل ترى من فطرر الملك الآية فخرجت حدقتا العائن 
وسلمت الناقة عد حل من حديث شعيب بن أيوب عن معاوية بن هشام عن 
الثورى عن ابن المنكدر عن جابر وقال غريب من حديث الثوري تفرد به معاوية اه 
عن أبي ذر قال السخاوي تفرد به شعيب بن أيوب عن معاوية عن هشام. اه 

فهذه الحكاية فيها ما ليس فى السابقة وكذا القصص تزيد وتنفص وقد عزاها 
المناوى برمزه (عد حل) لابن عدى وأبى نعيم فى الحلية من الطريق المذكور وشعيب 
ابن ايوب ذكره ابن حبان فى الثقات وقال: كان على قضاء واسط مخطىء ويدلس 
کلا حدث جاء فی حدیثه من الناکیر مدلسة. وشیخه معاوية روی له مسلم وذکره 
ابن حبان فى الثقات» وقال: رب أخطاً. 

وقال الحافظ فی 'عہذیب التهذیب(۱۰/ ۲۱۸): قال ابن شاهين فى الثقات: قال 
عثان بن أبى شيبة: معاوية بن هشام رجل صدق وليس بحجة. وقال الساجى: 
صدوق مہم. وقال آحمد بن حنبل: هو كثير الخطأً. اه 

فتبين أن القصة لا تثبت ثم هى فيها من المفاسد ما فيها من شرك وخرافة ودجل 
واستخفاف بالعقول وهاك بعض ما وقفت عليه فيها: 

هذا الكلام المذكور ليس دعاءً ولا استعاذة بأسماء الله تعالى وصفاته» وليس هو 
من الرقى فى شئ وإنا هو من السجع المتكلف كسجع الكهان» وليس له معنى 
ظاهرًا يحکم عليه من خلاله» ف معنی حبس حابس ومن هو هذا الحابس؟ 
وما المقصود بالحجر اليابس؟ وما علاقة الحجر اليابس والشهاب القابس بالرقية 


احاديث ضعيفہ قي الحسد س ا س ت س ا 4١‏ 


من العین ؟ وما معنی وشیق وف ماله يليق ؟ 

N N CI 

فا ذنب أقرب الناس إلبه؟ وقد قال تعالى: ر كيب ڪل فس ا ع 
ولا تز ر وَازرَة وزر ر ری [الانام:٤٦١]‏ وقال تعالى: أل تزر ر وَازرة ا وان 
ليس لسن إلا ما سی 4 [النىجم:۳۸- ۳۹]. 

الاستشهاد بالآية في غير ما سيقت له ومن غير مناسبة» وليس البصر المذكور في 
الآية هو بصر العائن كا هو ظاهر وجه الاستدلال. 

وعلى اعتبار أن الحابس من الحن» وأن هذا دعاء له واستعانة من دون الله تعالى» 
فهذا شرك والعياذ بالته. 

ليس فى الدنيا كلها رقية تفعل بالحاسد هذا بل غاية الرقى النافعة أن يعاف الله 
تعالى المعين أو المحسود دون ضرر العائن !! 

فإذا عرفت هذا تبين لك المقصود من وضع هذه الحكاية فكم من ذكر مبتدع 
يضع الوضاعون له من الفوائد والأجر والثواب ما ليس لكلام الله تعالى ولا كلام 
رسوله ته ولله الأمر من قبل ومن بعد. 

وهذا الاستدلال بالقصة مجملة لا يقع إلا عن تساهل وجهل بالأصول فلا 
تتهيب رد هذا إن كان الناقل ها ممن يظن أنه من هل العلم فإن كلا يؤخذ من قوله 
ويرد إلا النبى نيه وسن ابتغى اهدى فى السنة كفاه الله تعالى ما آحمه وجمع عليه 

٭ حدیث حابس التميمی ناثف. 

عن حية بن حابس التميمى أن أباه أخبره أنه سمع رسول الله عله يقول: لا شيء 
في امام والعين حق» وأصدق الطرة الفأل.(“ 
O O O CSTR‏ 

ابن ابی کٹیر على وجه لا یمکن معھا ترجیح کا تقدم . 


تار ا د ت ب ى الغن خي .= 


وقال ابن أبى شيبة:حَدَتتا ابن فْصَيْلء > عن ريا عَنْ عامر» قَالّ: رای اب 
مَسْعُو د على ابه قَصةَ من ا مى » قَقَطَعَهّا وَقَالّ: لا رُقيةَ إلا من عَيْن أو حمة.“ 

وروی الحافظ ابن عساكر من طريق خيثمة بن سليان الحافظ» حدثنا عبيد بن 
محمد الكشورى» حدثنا عبد الله بن عبد الله بن عبد ربه البصري عن أبي رجاء عن 
شعبة» عن أبي إسحاق عن الحارث عن علي رضي الله عنه أن جبريل أتى النبي ع 
E‏ 
أصابته)| عين. قال: صدق با لعين فإن العين حق أفلا عوذتي| مهؤلاء الكلات ؟ قال 
وما هن يا جبريل ؟ قال: قل اللهم ذا السلطان العظيم والمن القديم» ذا الوجه 
الكريم ولي الكلمات التامات والدعوات المستجابات» عاف الحسن والحسين من 
نفس الجن وأعين الإنس» فقاها النبي َيه » فقاما يلعبان بين يديه فقال النبي سه 
عوذوا أنفسكم ونساءكم وأولادكم بهذا التعويذ فإنه م يتعوذ المتعوذون بمثله." 

وعن الرباب جدة عثان بن حكيم قالت سمعت سهل بن حنيف يقول مررنا 
بسيل فدخلت فاغتسلت منه فخرجت مموما فنمي ذلك إلى رسول الله ميه فقال: 
مروا أبا ثابت يتعوذ قلت يا سيدي والرقي صالحة قال لا رقيه إلا في نفس أو حة أو 
لدغة قال عفان النظرة واللدغة والحمة.“ 


I O OU CR TOOT ETE 
وزكريا هو ابن زائدة يدلس عن الشعبى قاله أبوزرعة والذهبى ولينه أبو حاتم ومد بن فضيل بن‎ 
. غزوان صدوق شیعی روی له الجماعة‎ 

0 شتفت دا أخرجه ابن عساكر في ترحهمة طراد , NE EEN‏ 
شيعى ضعفوه. وأبو اسحاق ثقة اختلط بآخره م يسمع من الحارث غير أربعة أحاديث والباقى من 
کتاب. ا ا ا ا 
رجاء محمد بن عبد الله الحنطي من أهل تستر . 

(۳) ضعیف: أخرجه أحمد )۱۱٥٤۸(‏ و أبوداود (۳۸۸۸) کلاهما من طریق عثان بن حکیم قال 
حدثتني جد الرباب قالت سمعت سهل بن حنيف .. والرباب هذه لم يرو عنها غير حفيدها وهو 
ثقة فهى مقبولة . 


f۳‏ ت 


ج احاديت صعيفر في الحسد 


ون المستدرك عن أي أمامة بن سهل بن حنيف أن عامر بن ربيعة رجل من بني 
عدي بن کعب رآی سهل بن حنیف مع رسول الله َيه یغتسل بالخرار فقال والله ما 
رأيت كاليوم قط ولا جلد مبأة فلبط سهل وسقط فقيل يا رسول الله هل لك في 
سهل بن حنيف فدعا رسول الله عبت عامر بن ربيعة فتغيظ عليه وقال لم يقتل 
أحدكم أخاه أو صاحبه ألا يدعو بالبركة اغتسل له فاغتسل له عامر فراح سهل 
ولیس به بأس والغسل أن يؤتى بقدح فيه ماء فيدخل يديه في القدح جيعا وہريق 
على وجهه من القدح ثم یغسل فيه يده الیمنی ویغتسل من فيه في القدح ویدخل يده 
فيغسل ظهره ثم يأخذ بيده اليسار فيفعل مثل ذلك ثم يغسل صدره في القدح ثم 
يغسل ركبته اليمنى في القدح وأطراف أصابعه ويفعل ذلك بالرجل اليسرى ويدخل 
داخل إزاره ثم يغطي القدح قبل أن يضعه على الأرض فيحثو منه ويتمضمض 
ويہريق على وجهه ثم يصب على رأسه ثم يلقي القدح من ورائه. وهذا ضعيف 


ر 


ضعیف جدا: آخرجه الحاکم فی المستدرك )2۷4١(‏ من طريق اجراح بن المنهال عن الزهري عن 
أي أمامة .. وقال: قد اتفق الشيخان رضي الله عنها على إخراج هذا الحديث مختصرا. وهذا من 
أوهامه ناث فالشيخان ما خرجاه . والجراح هذا: قال عنه ابن أبى حاتم: سمعت أبى يقول هو 
مروك الحديث ذاهب الحديث لا يكتب حديثه . وقال ابن حبان فى المتروكين: الجراح بن المنهال 
الجزري كنيته أبو العطوف وكان رجل سوء يشرب الخمر ويكذب في الحديث سمعت الحنبلي يقول 
سمعت أحد بن زهير عن بحيى بن معين قال أبو العطوف الجرزي ليس حديثه بشىء .اه وهذا 
الرجل كان قاضى حران فما أشبه الليلة بالبارحة ! 

واعتذر الحاكم نفسه عن ضعف هذه الرواية فقال: فأما الجراح بن المنهال فإنه أبو العطوف الجزري 
وليس من شرط الصحيح وإنا أخحرجت هذا الحديث لشرح الغسل كيف هو وهو غريب جدا 
مسندا عن رسول الله ته .اھ 


افوا الغلفاء فمف فسالة الغين وناثر ها 

قال الحافظ ابن كشر فى التفسبر: العين إصابتها وتأثبرها حق بأمر الله عزوجل. 

وقال الحافظ ابن حجر: حقيقة العون نظر باستحسان مشوب بحسد من خبيث 
الطبع محصل للمنظور منه ضرر.“ 

وقال ابن الأثير: يقال أصابت فلانًا عينْ إذا نظر إليه عدو أو حسود فأثرت فيه 
فمرض بسببها يقال: عانه يعينه عينًا فهو عائن إذا اصابه بالعين والمصاب معين ومنه 
الحديث كان يؤمر العائن فيتوضأً ثم يغتسل من العين» ومنه الحديث لا رقية إلا من 
عين أو حمة تخصيصه العين والحمة لا يمنع جواز الرقية في غير هما من الأمراض؛ 
لأنه أمر بالرقية مطلقا ورقى بعض أصحابه من غير هما وإن| معناه لارقية أولى وأنفع 
من رقية العين والحمة. 

وقال شمس الحق العظيم أبادي: "والعين" أي أثرها "حق" وتحقيقه أن الشىء 
لا يعان إلا بعد كاله وكل كامل يعقبه النقص» ولا كان ظهور القضاء بعد العين 
أضيف ذلك إليها قاله القارى وفي فتح الودود: والعين حق لا بمعنى أن ها تأثبرا ؛ 
بل بمعنى نها سبب عادي كسائر الأسباب العادية يخلق الله تعالى عند نظر العائن إلى 
شيء وإعجابه ما شاء من ألم أو هلكة انتهى." 

وقال عبد الرؤوف المناوي“: (العين حق) يعني الضرر الجحاصل عنها وجودي 
أكثري لا ينكره إلا معاند وقرب ذلك بالمرأة الحائض تضع يدها في إناء اللبن فيفسد 


() فتح البارى. 

() النهاية فی غریب الأثر (۳/ )۳١۲‏ ط المكتبة العلمية -ببروت 

() عون المعبود ( ۱۰ / »)۲١۹‏ وما نقله عن فتح الودود من كلام الأشاعرة» فتنبه هذاء وقد عقدت له 
فصلا في الرد عليه فراجعه بعد قليل. 

() المناوي هذا صوفى يقول بعقيدة المتصوفة فى الأقطاب ووحدة الوجود وغيرها وأنا أنقل من كلامه 
ما وافق الحق وأنبه على عقيدته وانحرافه ليحذره الناس فقد كان الرجل مكثرا جدا من التصانيف 
وإن كان فى بعضها نقل مطول عمن سبقوه فلينتبه إلى هذا طلاب العلم فإن هذا العلم دين فلينظر 
المرء عمن يأخذه کا قال ابن سبرين ننه . 


- 


أقوال العلماء في مسأل العين 


ولو وضعتها بعد طهرها لم يفسد وتدخل البستان فتضر بكثر من العروش بغير 
مس. 

والصحيح ينظر إلى الأرمد فقد يرمد ويتثاءب واحد بحضرته فيتثاءب هو وقد 
ذكروا أن جنسًا من الأفاعي إذا وقع بصره على الإنسان هلك وحينئذ فالعين قد 
تكون من سم يصل من عين العائن في اهواء إلى بدن ا لمعيون. 

وقد أجرى الله عادته بوجود كثير من القوى والخواص والأجسام والأرواح كا 
بحدث لن ينظر إليه من يحتشمه من الخجل فيحدث في وجهه حمرة شديدة م تكن 
قبل وكذا الاصفرار عند رؤية من يخافه وذلك بواسطة ما خلق الله في الأرواح من 
التأثبرات ولشدة ارتباطها بالعين نسب الفعل إلى العين وليست هي المؤثرة إن 
التأثبر للروح والأرواح ختلفة في طبائعها وقواها وكيفياتما وخواصها فمنها ما يؤثر 
في البدن بمجرد الرؤية بغير اتصال ومنها ما يؤثر بالمقابلة ومنها ما يؤر بتوجه 
الروح كالحادث من الأدعية والرقى والالتجاء إلى الله ومنها ما يقع بالتوهم 
وال 

فالخارج من عين العائن سهم معيون إن صادف البدن ولا وقاية لأثر فيه وإلا 
فلا . كالسهم الحسي وقد يرجع على العائن ‏ . 


اد واد 


(۱) فیض القدیر (۲ / )۳۷١‏ 


ج ا ا ج رن کڪ کک 


الإدلة غلم نائير الفين فن جمهة النظر. 

ليس المقصود من هذه الترحة إثبات حقيقة العين من جهة المعقول أو من جهة 
النظر فلست وله الحمد عن يقدمون العقل على النقل بل أحد الله تعالى على السنة 
وطريقة السلف كا أحمده على الإسلام وهذا منقول عن السلف ألحقنا الله تعالى بهم 
ولکن أتکلم على بعض ما فى الأشياء من خصائص يعتبر بها على وقوع التأثير ثم 
الكلام على منهج السلف فى ذلك والرد على أهل البدعة من باب النصيحة والله 
يیسر لنا بمنه وکرمه: 

فمن أسرار الله فى خلقه ما أودعه فيهم ما يقف العقل أمامه حائرا فأنت ترى 
الرجل أمامك يداعبه النعاس فإذا بك تشعر بحاجتك إلى النوم وهذا أمر مشاهد 
وكذا فإنك ترى الرجل يتثاءب فإذا بك تتثاءب مثله وهذا كثير واقع والمسلم 
مندوب إلى أن يدفع التثاؤب ما استطاع. وترى الرجل يتمطى ويشد جسمه من 
الحمول فإذا بك يدب فيك الكسل ويذهب نشاطك أدراج الريح وترى الرجل 
يتقياً فيغلبك القى من غي استدعاء.. فبعد هذا كله لا يسعنا إلا الإيمان بإن فى 
النفوس خصائصا لا يعكر عليها جهل جاهل ولا فكر معاند» ومن تلك الطبائع 
تأر الحين وأنها حى وأن لنظرة العائن تائ يإذن الله وتقديره فى نفس المحسوذ. 

قال ابن القيم اة : أخرنى بعضر حذاق الأطباء قال: كان لى ابن أخت حذق فى 
E OE E a e‏ 
الرجل ورأى الرمد وكحله رَمَدَ هو وتكرر ذلك منه فترك الجلوس قلت فما سبب 
ذلك ؟ قال: نقل الطبيعة فإنها نقالة. 

قال: وأعرف آخر کان إذا ری خراجا فی موضع من جسم رجل يحكه فحك هو 
ذلك الموضع خرجت فيه خراجه قلت: وكل هذا لا بد فيه من استعداد الطبيعة 
وتكون المادة ساكنة فيها غير متحركة فيتحرك لسبب من هذه الأسباب فهذه أسباب 


س اقوال العلماء في مسأل العین کے کے 
لرك الاد لاا شا لمو نة ذا العارضن :ا 

قال الشيخ عطية محمد سام يتنه : إن الإجابة عن كيفية إصابة العين والكشف 
عن حقيقة ذلك فعلا ومسببا ليس بالعمل الميسورء ولم يزل ذلك خفيا حتى اليوم.. 
وهذا من الناحية المنهجية. متعذر أو متنع» لأنه تأثبر غير حسوس» وغير المحسوس 
لا یمکن إدراکه بالحس» وإنا الحس يدرك آثاره» ویحکم بوجوده أو عدمه» أما کنه 
عمله وتفاعلاته» فلا.. مثله کالروح في الجسم وتيار الكهرباء» وتلك الأشعات 
الحديثةء تدرك آثارها ويتصور وجودها من تلك الآثار.. وقدي) قالوا: كتأثير 
المغناطيس في جلب الحديد» أما ما هو المغناطيس فليس معلوما بأهيته.. 

ومن هذا الباب تأثير عين العائن فيمن أصابه بعينه.. ومع ذلك فقد اجتهد 
العلاء رهم الله تعالى في العصور المتقدمة في الكشف عن حقيقته» ونقل عنهم 
رحمهم الله ما قالوه» وهو ما بين موجز ومطول» مع اختلاف وجهات النظرء شأنم 
في ذلك شأنهم في المسائل الاجتهاديةء ولا سيا الخفي منها عن ا لجس . 

وقال الدكتور فهد بن ضويان السحيمي مدرس فى الجامعة الإسلامية بالمدينة 
النبوية في منظومته العلمية لنيل درجة الماجستير: لم يرد فى الشرع ما يبين كيفية 
الإصابة بالعين» ولسنا مطالبين بمعرفة ذلك» ولا متعبدين به» فكل ما أخبر به 
الشارع وجب علينا الإيمان به والتسليم ولو م نعقل الحكمة أو الكيفية. 

وإن علمت فذلك نما يزيد في الإيان وهو خير على خير. 

والذي يمكن معرفته من كيفية الإصابة بالعين هو أن العائن إذا رأى ما يعجبه 
ولم يمرك قد يخلق الله من الضرر للمعين ما يشاء إذا شاء أما ما ذكره بعض العلاء: 
من أن كيفية الإصابة بالعين هو: انفصال قوة سمية من عين العائن أو جواهر لطيفة 
غير مرئية تتصل بالمعين وتتخلل مسام جسمه فهذا آمر محتمل لا يقطع بإثباته ولا 
() العين والرقية والاستشفاء من القرآن والسنة ص( ۲) 


ا س ا ج .و ٣‏ 


جزم بنفيه والله أعلم© 


EES 

فأجاب: هناك عنصران: قوة طبيعية فى الحاسد» وشىء إرادى وهو أن يتمنى أن 

نقول: لماذا فعل الله هذا؟ 

أقول: ولاذا يعطى ربنا بعض الناس قوى مادية يستطيعون مها أن يطغوا تلك 
هى الفتنة» وذلك هو الابتلاءء والله تعالى علمنا أن نستعيذ منه» إذن لابد أن يكون 
له ضرر وشر» سواء فهمناه أو م نفهمه ". 

قلت: وبيان هذا أن الله تعالى أودع فى الأشياء خصائص لا تنفك عنها إلا بإذن 
الله تعالى وجعل لذلك أسباب ومسببات فمن جاء بالسبب أتته النتائج وهذا من 
سنن الله تعالى فى الكون فجعل فى النار خاصية الإحراق وجعل فى الماء خاصية 
السيولة والميوعة وجعل فى الأرض خاصية الحذب وجعل فى المغناطيس خاصية 
جذب الحديد وجعل فى بعض أعين خلقه من الجن والإنس خاصية الحسد وأمورا 
أخرى مودعة فى المخلوقات كنقل الطبيعة وغيرها وكل هذا خلوق لله تعالى فالله هو 
خالق الأشياء وأسبابها ومسبباتما فهو خالق العباد وخالق أفعاهم. 

وللاری هة کات جل اأفغال الاد 

وإنا افتتحت هذه المسألة ردا على الأشاعرة والثىء بالشىء يذكر. 

رانفل الا قفي ا ا هراق ار ا ا 
يخالف غير الأشاعرة فهم ينکرون ان يکون شيء يؤثر في شيء ويقولون بان 


فتاوى الأزهر رقم )۳٠١(‏ والشيخ الشعراوى ليس عالما و يكن على منهج السلف لكنه شيخ من 
الدعاة وكان على مذهب المتصوفة وإن لم يدع إلى بدعهم فليس هو من غلاتيم والله أعلم بحاله. 


س أفوال العلماء قي مسألم‌العين 44۹ __ 


الأسباب علاقات لا موجبات فالرجل إذا كسر الزجاجة ما انكسرت بكسره 
عندهم وإنما انكسرت عند كسره والنار إذا أحرقت ما تحرق ما احترق بسببها وإنا 
احترق عندها لا ہا فالإنسان إذا أكل حتى شبع لكنه ما شبع بالأكل وإنها شبع عند 
الآكل ! 

وقالوا: إن فاعل الإحراق هو الله ولكن فعله يقع مقترنا بشيء ظاهرى مخلوق. 

فلا ارتباط عندهم بين سبب ومسبب أصلا وإنا المسألة اقتران فحسب وهذا 
فالعين عندهم لا تحسد فالحسد عندهم يوجد عن اقتران رؤية العين للمحسود 
وإيجاده بقدرة قديمة وليس هو خلوقا حتى لا يكون الله حلا للحوادث !! 

فليس ثم حسد ولا عون ولكن اقترن حدوث الحسد باقتران وقوع البصر على 
اللحسود. وليس الحسد من كسب العبد مع قومم: بأن له كسبا يجازى من أجله 
ویثاب عليه !! 

والعجيب أنهم يكفرون من خالف قوههم هذا والأعجب أنه م يقل به غيرهم !! 
فهم يكفرون سائر الأمة ولا حول ولا قوة إلا بالله. ومن متونم فى العقيدة التى ما 


تزال تدرس إلى اليوم: 
والفعل فى التأثير ليس إلا للواحد القهار جل وعلا 
ومن بقل بالطبع أو بالعلة فذاك كفر عند أهل الملة 
ومن يقل بالقوة المودعة فذاك بدعی فلا تلتفتٍ ٩‏ 


ومعنى المتن: أن من يقول بنقل الطبيعة أو بتأثير العين فى المحسود وأا السہب 
فهو كافر عندهم ومن قال بأن ف العين قوة مودعة سببت الحسد فهذا مبتدع عندهم 
أيضا مع قوم فى الإيمان بالتصديق فقط» يعنى من صدق فهو مؤمن من أهل الجحنة 
وإن لم ينطق بالشهادة ولم يصل بل وإن لم يعمل خيرا قط ثم من خالفهم فى هذه 
الجزئية إما مبتدع ضال وإما كافر !! 


(۱) راجع شرح الکبری )۱۸٤(‏ شرح أم البراهين ومنظومة الدردیر(٠٤۲).‏ 


e 6 6 


العیں حق ہے 

راصل مذهب القوم آنبم لا ينبتون صفة الخلق لله تعالى فيقولون الكون حادث 
وکل ای فا بد له من حادٹ قدیم» وأخحص صعفات هلا القديم عیالشته 
للحوادث و عدم حلوها فيه ومن شڪالفته لتحوادث إثبات أنه ليس جوهرًا ولا 
عرضا ولا جسًا ولا في جهة ولا مكان.. إلخ 

فهم يصفون الله بأنه قديم “مع کون هذا لم يرد لا فى الكتاب ولا فى السنة. 
وباو عن وه با حال جل رعلا ول ا استجدر ومن كاد اة من 
حوهر والعرض والجسمية .كل هذا مبتدع ما تكلم به السلف وقد فروا من قوم 
حلوق وخانق حتى لا يلزمهم الفلاسفة بأنهم استدلوا بالدعوى على نفسها !! 

ومع هذا فالفلاسفة يقولون: الكون قديم ولا نسلم أنه حادث» فالأشاعرة کا 
قال شيخ الإسلام أحد بن تيمية افة: لا للإسلام نصروا ولا للفلاسفة كسرواء اه 

فهم يقولون: بأن الحرق بلق بقدرة ربانية قديمة» ولا يقولون هو من خصائص 
النار يعني خلق الله للحرق ليس على الحقيقة وإنا على المجاز. وإلا کان الله تعالى 
ع و ا 

ولذلك م يجعلوا الخلق من الصفات المثبتة لله سبحانه. فا لحسد عندهم يوجد 
عند اقتران رؤية العين للمحسود وإبمجاده حصل بقدرة قديمة !! 

أما مذهبنا فى هذا فهو مذهب أهل السنة وهو مذهب السلف فاللي صفة من 
سس 
قال ابن أبى العز الحنفى شارح الطحاوية: وقد أدخل التكلمون فى أسماء لله تعانى القديم وليس هو 

من الأسماء الحسنى فإن القديم فى لغة العرب التى نزل بها القرءان هو التقدم على غيره فيقال هذا 

قاديم للعتيق وهذا حديث للجديد ولم يستعملوا هذا الإسم إلا فى المتقدم على غيره لا فيا م يسبقه 

عدم ..لكن أساء الله تعالى هى الأسماء الحسنى كلها فلا يكون من الأساء الحسنى وجاء الشرع 

باسمه الأول وهو أحسن من القديم لأنه يشعر بأن ما بعده آيل إليه وتابع له بخلاف القديم وال 

تعالى له الأسماء الحسنى . اه من شرح الطحاوية ص .)٥١(‏ 
امن ا ا اا ع ید اھ تان برش کا لی ا مرق وای قرف 


TT‏ ر تعال فلا جوز دعاءہ مهاء قال تعالل: لهل َعَم 
ل سِا 39 [ىريم:] 


2 ا0 ا 


س أقوال العلماء في مسأل العين .س 
صفات الته القعلية الثابتة بالكتاب والسنة. وهي من صفات الذات وصفغات الفعل 
معّا. ومن أساء الته تعالى الخالق ا 

قال الله تعال: ألا له الق وال تارك آله رث الین ج # اى ف٤ ]٠‏ 

وقال تعال: إن ربل هو الح الْعْلمُ E‏ [الحجر: ۸٩‏ ] 


ت 1 ”92 E‏ د 2 e‏ ۳ ۶ ر / 
وقال تعال: «#وَلَقَد حَلَقَتا الإنسَن وَكَعلم ما توْسوس بهء تسه # [ق:١٠].‏ 


ہے 
ےو ت 


وقال تعال: #هو الله الخلق البّارئ الْمُصَوَرُ لَه الأسماء الحشنى 4[اخشر:»٠]‏ 

والأدلة من السنة شئ كثير فماذا نصنع وقد ابتلينا بمن ينكر المعلوم من الدين 
بالضرورة» لذانقول: إعرف الحق تعرف أهله. 

فهذه نبذة سريعة أردت من خلاها الدعوة إلى تعلم العقيدة والاهتام با فإنا 
العلم بالتعلم وكثير من الناس ما يهتم بدراسة العقيدة ويظن أنه على علم بها وهو ما 
سأل عنها مرة فى عمره ولا قرأ فيهاكتابا واحدا ومن ثم تجد الشرك والبدعة يعملان 
فى الأمة عملها. 

ولا يظن أنى قد بعدت عن موضوع الكتاب بل ما خرجت عن مقصوده وإن 
کت ات او ا خی لدی ی ان کون ولس هده الال اا 
شأنا من علاح المحسود بل هى أكبر منها وأعمق أثرا وإن كانت من دقائق العلم 
A SOE N AO OE‏ 
فيها وليعلم الناظر فى كتابى هذا وجوب التحذير من البدع وأصحابا نصيحة هم 
وللعامة وشفقة على المخدوعين بهم فنحن معذورون فى ذكر كل هذاء بل م نستوف 
حقنا بعد» وقد تكلم عليها ابن القيم فى غير كتاب من كتبه بل قد لفت فيها 
مؤلفات مفردة مثل كتاب: الإقتران والتائير لمختار طيباوى. وكتاب عقيدة العادة 
دال عة 


قال ابن القيم كنل ولو تتبعنا ما يفيد إثبات الأسباب من القران والسنة لزاد 


ی ۴ه .ا ب العبن‌حق سد 
عأ عة آلاف موضع ولم نقل ذلك مبالغة بل حقيقة ويكفي شهادة الحس والعقل 
والفطء نذا قال من قال من أهل العلم تكلم قوم في إنكار الأسباب فأضحكوا 
ذوي العقول على عقوم وظنوا أم بذلك ينصرون التوحيد فشابموا المعطلة الذين 
آنکروا صفات الرب ونعوت کاله وعلوه على خلقه واستواءه على عرشه وتکلمه 
بکتبه وتكليمه لملائكته وعباده وظنوا أنهم بذلك ينصرون التوحيد فا أفادهم إلا 
تکذیب الله ورسله وتنزه عن كل كال ووصفه بصفات المعدوم والمستحيل ونظير 
من نزه الله في أفعاله وأن يقوم به فعل البتة وظن انه ينصر بذلك حدوث العام وكونه 
مخلوقا بعد أن لم يكن وقد أنكر أصل الفعل والخلق جملة ثم من أعظم الجناية على 
الشرائع والنبوات والتوحيد إبمام الناس أن التوحيد لا يتم إلا بإنكار الأسباب !! 

فإذا رأى العقلاء أنه لا يمكن إثبات توحيد الرب سبحانه إلا بإبطال الأسباب 
ساءت ظنونهم بالتوحید وبمن جاء به ونت لا تجد كتابا من الكتب أعظم إثباتا 
للأسباب من القرآن ويا لله العجب إذا كان الله خالق السبب والمسبب وهو الذي 
جعل هذا سببا هذا والأسباب والمسببات طوع مشيئته وقدرته منقادة لحكمه إن شاء 
أن يبطل سببيه الشيء أبطلها كا أبطل إحراق النار على خليله إبراهيم وإغراق الماء 
على كليمه وقومه وإن شاء أقام لتلك الأسباب مرانع تمنع تأثيرها مع بقاء قواها وإن 
شاء خلى بينها وبين اقتضائه لآثارها فهو سبحانه يفعل هذا وهذا وهذا فأي قدح 
يوجب ذلك في التوحيد وأي شرك يترتب على ذلك بوجه من الوجوه. 

ولكن ضعفاء العقول إذا سمعوا أن النار لا تحرق والماء لا يغرق والخبر لا يشبع 
والسيف لا يقطع ولا تأثير لشيء من ذلك البتة ولا هو سبب ذا الأثر وليس فيه 
قوة وإنا الخالق المختار يشاء حصول كل أثر من هذه الآثار عند ملاقاة كذا لكذا 
قالت هذا هو التوحيد وإفراد الرب بالخلق والتأثير ولم يدر هذا القائل أن هذا إساءة 
ظن بالتوحيد وتسليط لأعداء الرسل على ما جاؤوا به کا تراه عیانا ني کتبهم ینفرون 
به الناس عن الإیان .اھ“ 


(۱) شفاء العلیل ص‌(۱۸۹) 


or 


د اقوال العلماء قي مسالم العين 


وأردت هنا أيضا التنبيه على عقيدة الأشاعرة الضالة لأم يلبسون على الناس 
آم هم آهل السنة وتجد فى الكتب التى تدرس فى أزهر مصر اليوم أن منهج أهل 
السنة هو خليط من منهج الآشاعرة والماتريدية فهم يكذبون بهذا وقلا وجد رجل 
يدافع عن مبتدعة إلا وهو منطو على بلية وله خبيئة سوء نعوذ باه من ذلك. 

وأنبه أيضا إلى أن الكذب يتعلق بالضبط لا بالعدالة فلينتبه إلى هذا لأنه ليس 
قدځًا کا هو معلوم عند أهل العلم لاسي) إن كان الكاتب لم يجرر المذهب جيدا فلا 
بأس أن نقول كذب بمعنى أخطأً لكن إن كان يقصد الباطل والتلبيس ويدعو إليه 
فهذه علامة نفاق وهوى فى القلب نعوذ بالله من ذلك فإن كان قائله لا يعرف ما 
يقول فهذه مصيبة وما كان له أن يتكلم وإن كان يعرف ثم يكذب ويدلس فالمصيبة 
أعظم ونسأل الله العفو والعافية. 

والأشاعرة إن هم فرقة ضالة وكذلك الماتريدية ولا أدع المجال هنا بدون التنبيه 
على بدعهم ومعتقداتهم وهل هم يوافقون فى ذلك أهل السنة ام لا ؟ 

والشيء بالشيء يذكر كا أسلفت نسأل الله العلم النافع وأن يثبتنا على دينه وسنة 
نبيه فإن القلوب بين أصبعين من أصابع الر حن يقلبها كيف يشاء. 

© أراد الأشاعرة أن يوفقوا بين الحرية والقدرية فجاءوا بنظرية الكسب قال 
الرازى الذي عجز هو عن فهمها: إن الإأنسان مجبور فى صورة مختار. اه 

© كلامهم نى السببية وأفعال المخلوقات کا فى مسألتنا فى الحسد. 

0 التوحيد عند أهل السنة والجاعة معروف بأقسامه الثلاثة توحيد الربوبية 
وتوحيد الألوهية وتوحيد الأساء والصفات وهو عندهم أول واجب على المكلف. 

أما الأشاعرة قدماؤهم ومعاصروهم فالتوحيد عندهم هو نفي التثنية أو التعدد 
ونفي التبعيض والتركيب والتجزئة أي حسب تعبيرهم "نفي الكمية المتصلة 
والكمية المنفصلة" ومن هذا المعنى فسروا الإله بأنه الخالق أو القادر على الاختراع 
وأنكروا بعض الصفات كالوجه واليد والعين لأنها تدل على التركيب والأجزاء 


کے غه ب سسس العين حق س 
عندهم. وانظر کتاب " الله " لسعید حوی وکتب الباقلانی وقد رد علیهم فی هذا 
الحافظ بن حجر فى الفتح. 

0 الأشاعرة ينفون أن يكون لثىء من أفعال الله تعالى علة مشتملة على حكمة 
فلم يثبت الأشاعرة الحكمة مع انات السبع واكتفوا بإثبات الإرادة فالله عندهم 
ليس بحكيم جل وعلا !! و هذا يرون جواز التكليف با لا يطاق وقالوا بجواز أن 
بخلد الله في النار أخحلص أوليائه وبخلد في الحنة افجر الكفار. 

© همم كلام خالف لعقيدة السلف فى النبوات وعصمة الأنبياء ومعجزاتهم لا 
أطيل بذكره. 

© الأشاعرة في الإيمان مرجئة جهمية قال صاحب الجوهرة: وفسر الإيان 
بالتصديتق والنطق فيها لخلف بالتحقيق. 

يعنى أن الإيمان بالتصديق فقط واختلفرا فى النطق بالشهادة ورجح الشيخ 
حسن يوب فى تبسيط العقائد أن المصدق بقلبه ناج عند الله وإن لم ينطق بيا ومال 
إليه البوطى. فأبو طالب مسلم من أهل الخحنة عندهم وربا إبليس وفرعون وسائر 
الكفرة الذين صدقوا دون قول وعمل !!! 

۵ الأشاعرة لا يقولون بأن القرءان كلام الله غير محلوق بل يقولون كلام الله 
معنى أزلي أبدي قائم بالنفس ليس بحرف ولا صوت ولا يوصف بالخبر ولا 
ا 

ويستدلون بقول الأخطل النصرانى: 

إن الكلام لفي الفؤاد وإنا جعل اللسان على الفؤاد دليلا. 

فسبحان الله العظيم كيف يردون الأحاديث الصحيحة بدعوى خالفة العقل تارة 
وبدعوى آنا أخبار آحاد لا يؤخذ منها عقيدة ثم يحتجون بمثل هذا !! 

والعجيب أن المعاصرين يصرحون بمذا مع أن شارح الجوهرة أراد أن يستره 
فقال: يمتنع أن يقال إن القرآن لوق إلا فى مقام التعليم. وراجع شرح الباجورى 


س اقوال العلماء قي مسال العبن o‏ 
على الحوهرة ومتن الدردير تعلم يقينا لماذا تأخر النصر عنا !!؟ 

0 يتطرفون جدًا فى الرد على المبتدعة حتى يخرجوا عن الصحيح حتى أنه 
يمكنك أن تقول إن عقائدهم هى من ردود الفعل ومن محاولات التوفيق بين 
المذاهب المبتدعة !! ولا أطيل المقام بذكر أمثلة فا مضى يكفى. 

©0 الأشاعرة لا يثبتون من صفات اله تعالى إلا صفات سبع فقط بزعم أن هذه 
الصفات السبع دل عليها العقل فأثبتوها لدلالة العقل عليهاء وأما ما سواها فإن 
العقل لا يدل عليها فيجب أن تؤول» فهم ما يثبتون بدلالة الكتاب ولا السنة 
والصفات التى أثبتوها هى السمع والبصر والكلام والحياة والعلم والقدرة والإرادة 
وأنكروا سائر الصفات الواردة فى الأسماء الحسنى التسع وتسعين !! 

وأنكروا صفات الوجه واليدين والعين والنزول والمجئ والإستواء والعلو 
والفوقية وغيرها. 

فهذا بعض ما عند القوم وها هنا حقيقة كبرى أثبتها علاء الأشعرية الكبار 
بأنفسهم كالجويني وابن بي المعالي والرازي والغزالي وغيرهم وهى حقيقة إعلان 
حيرتهم وتوبتهم ورجوعهم إلى مذهب السلف» وكتب الأشعرية المتعصبة مثل 
طبقات الشافعية أوردت ذلك في تراجحمهم أو بعضه فا دلالة ذلك ؟ 

إذا كانوا من أصلهم على عقيدة أهل السنة وا لجاعة فعن أي شيء رجعوا؟ 

ولاذا رجعوا؟. وإلى أي عقيدة رجعوا؟.(“ 


9% 9% 


(1) راجع رسالة منهج الأشاعرة للشيخ سفر الحوالى حفظه الله . 


ا و ا ا ن ال وی ت 

هل الحسد من الذنوب أم أنه من الخصال الذميمة فحسب ؟ 

كثير من يعتقدون أن الحسد ليس فيه إلا أنه من خوارم المروءة أو من العادات 
الذميمة التى تناف كرم الطباع ونحو ذلك من الأوصاف التى ليس فيها كثير ذم 
الخ 

والصواب أن الحاسد عاص له تعالى وآثم بفعله بل وبتعاطيه لأسباب الحسد 
ومقدماته والوسائل ها حكم المقاصد فى الشريعة كا هو محرر فى الأصول فلا ينبغى 
للعبد أن یغضب فی غیر حقوق الله تعالی ولا یبغض إلا أن یکون نی الله ولا بحقد ولا 
يحسد فإن فعل آم والحسد من المعاصى التى ها متعلق فى التحريم بذات الفعل 
ومال الفعل. 

فا لمفسدة ظاهرة فى الفعل من حيث هو السخط بقضاء الله وحكمته فى تقسيم 
الأرزاق والطمع فى غير ما فى اليد وامتلاء القلب غيظا وحقدا بذلك حتى يفيض 
على العين فتحسد وتتمنى هلاك صاحب النعمة وزواطها عنه وهذا حرم لذاته ثم هو 
حرم لغيره باعتبار مآله ونقص إيان الحاسد بحسبه وزوال النعم عن أصحابما 
والخراب أو العطب الحادث من جراء ذلك وانتشار البغضاء بين الناس حتى لا 
يأمن الرجل جاره بوائقه فلا يؤمن والعياذ بالله. 

E E N 
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رهم لكب وَأيِكمْة وَءَاتبْتَهُم ملكا عطيا : 


قال القرطبى ناث : قوله تعالى: لام تحَسدُونَ يعني اليهود. #النَاس) يعي 
النبي سيه خحاصة؛ عن ابن عباس ومجاهد وغيرهما. حسدوه على النبوة وأصحابه 
على الإيان به. وقال قتادة: «الناسَ# العرب» حسدتهم اليهود على النبوة. 
الضحاك: حسدت اليهود قريشا؛ لأن النبوة فيهم. 

والحسد مذموم وصاحبه مغموم وهو يأكل الحسنات كا تأكل النار الحطب؛ 


ہے هل الخسد من ‌الدنوب؟؟؟ o۷‏ 


( 


رواه آنس عن النبي ب .' 
وقال الحسن: ما رأیت ظالما آشبه بمظلوم من حاسد؛ نفس دائم» وحزن لازي 
وعبرة لا تنفد. وقال عبدالته بن مسعود: لا تعادوا نعم الله. قیل له: ومن يعادي نعم 
اله ؟ قال: الذين يحسدون الناس على ما اتاهم الله من فضله» يقول الله تعالى في 
بعض الكتب: الحسود عدو نعمتي متسخط لقضائي غير راض بقسمتى. ولمنصور 
الفقيه: 
آلا قل لمن ظل لي حاسدا أتدري على من أسأت الأدب 
أسأت على الله في حكمه إذا أنت لم ترض لي ما وهب 
ويقال: الحسد أول ذنب عصي الله به في السماء» وأول ذنب عصي به في الأرض؛ 
فأما في السماء فحسد إبليس لآدم» وأما في الأرض فحسد قابيل a‏ ولابی 
العتاهية في الناس: 
فيا رب إن الناس لا ينصفونني فكيف ولو أنصفتهم ظلموني 
وان کان لي شيء تصدوا لأخذه وان شئت أبغي شيئهم منعوني 
وإن ناهم بذلي فلا شكر إن آنا لم أبذل هم شتمون 
وإن طرقتني نكبة فكهوا بها وإن صحبتني نعمة حسدون 
سأمنع قلبي أن يحن إليهمو وأحجب عنهم ناظري وجفوني 
وقيل: ادا سرك أن سبل فن الحاشة فخي عله أمرك. 
ولرجل من قریش: 
حسدوا النعمة لا ظهر تفرموها بأباطيل الكلم 
وإذا ما الله أسدى نعمة ل يضرها قول أعداء النعم 
ولقد أحسن من قال: 


يرد فى السنة ما يفيد باسميه| فنتوقف فى هذه التسمية فلا نسميْه) إلا ابنى آدم ويكفينا ما فى شرعنا. 


ہے العل حى س 
أصر على حسدالحسود فإن صرك قاتله 
فالنار تأكل بعضها إن ا تجد ما تأکله 
وقال بعض آهل التفسير في قول الله تعالى: وال ا فا ربا ارا لذن 
أصَاتا ِن لجن والإنس مجَعَلهُمًا حت أَفْدَ ايا E‏ مِن آلا سَفلين# [فصلت :14[ 
إنهإنا أراد بالذي من الجن يليس والدى من الان قابيل؛ وذلك أن إبلين 
كان أول من سن الكفرء وقابيل كان أول من سن القتلء وإنما كان أصل ذلك كله 
الحسد. 
وقال الشاعر: 
إن الغراب وكان يمشى مشية فيا مض من سالف الأحوال 
حسد القطاة فرام مشي مشيها فأصابه ضرب من التعقال“ 
وف الحدیث عَنْ اى هريره فلك عن النبىّ ی4: « قال اكم الق ِن الث 
آکذت الحدیثه ولا خسوا ولا تسوا ولا خاسدو ولا تدانروا ولا تاغضوا 
وَکُونْوا عِبَاد الله إخْوًانا»“ 
وعن انس بن مالك تش غه اَن ر 
yT‏ ولا ڪل لِسُلِم أن َهْجُر أَحَاه قوق تة بام“ 


سی اقرط ابمایع ۱۸۲۷-۱۸۳۳7۲7 ط الشعب. 

والقطاة: هى الهَودَةً: نوع من اليمام سريم الطيران ويتخذ له أفحُوصة فى الأرض وبيضه مُرفّط. 

والتعقال: انقباض شديد مۇم فى العضلات يسبب وقوف الحركة وقتيا . 

فكأن الغراب فاته مقصوده لما حسد القطاة فلا هو على مشيته ولا استطاع أن يمشى مشيها وهذا من 
عقاب الله للحاسد قدرا وشرعا . 

() متفق علیه: أخر جه البخاری(٤٦۰٦-٦٦۰٦)‏ ومسلم )۲٥۹٤-۲۰۹۳(‏ وأحمد -۷۸۱۵-۷٦۷۰(‏ 
(١911-۳-1 - ۲-1۷0 -AA1-[‏ ومالك فی الموطاً )۱۹۸٤(‏ 


(۳) متفق علیه: خر جه البخاری )1۰۷٦-٦۰٦٥(‏ ومسلم )٠٠١۹(‏ ومالك فى الموطأً )۱١۸۳(‏ وأحمد 
)۱۳۰٣۲۳-۱۲۲۸۰-۱۱۹۳(‏ وأبو داود )٤۹۱۰(‏ الترمذی (۱۹۳۵) 


e CÎ 


سے هل الحسد من الذنوبة؟؟؟ 


وعن أوسط e‏ قال: : خحطبنا بو بکر تله فقال قام رسول الله 
بت مقامي هذا عام الأول وبكى بكر فقال أبو بكر: سلوا الله المعافاة أو قال 
e‏ من العافية أو المعافاة عليكم بالصدق 
فإنه مع البر وما في الجحنة وإياكم والكذب فإنه مع الفجور وهما في النار ولا تحاسدوا 
ولا تباغضوا ولا تقاطعوا ولا تدابروا وکونوا أخوانا کا مركم الله تعالى .© 

وعن الزبير بن العوام ثلث أن رسول الله يته قال: «دب إليكم داء الأمم قبلكم 
الحسد والبغضاء والبغضاء» هى الحالقة لا أقول تحلق الشعر ولكن تحلق الدين والذي 
نفسى بيده أو والذى نفس محمد بيده لا تدخلوا الجنة حتى تؤمنوا ولا منوا حتى تحابوا 
أفلا أنبئكم بم يثبت ذلك لكم أفشوا السلام بينك »© 


قال ابن القيم نثه: أصول الخطايا كلها ثلاثة: 


)۳١- TET EES EET‏ وابن ماجه )۳۸٤۹(‏ من طريق شعبة عن يزيد بن خير عن 
سليم بن عامر عن أوسط .. ورجاله ثقات . 

() حسن لغيره: أخرجه أحمد فى المسند )٠٤١١٠١(‏ من طريق هشام بن حسان وأبى معاوية شيبان كلاهما 
عن بحيى بن أبي كثير عن يعيش بن الوليد بن هشام عن الزبير بن العوام .. وهومنقطع بين يعيش 
والز یر تیت فلہ يسمع منه . وو صله الترمذی )۲١۱۰(‏ وأحد (\ETT)‏ من طریق حرب بن شداد 
عن بحيى بن أي كثير أن يعيش بن الوليد حدثه أن مولى لآل الزبير حدثه أن الزبير بن العوام .. و هو 
ضعيف أيضا فمولى آل الزبير مجهول . 

E‏ ننه فقال: هذا حديث قد اختلفرا في روایته عن حى بن أي كثير 
فروی بعضهم عن یی بن ابي کر عن یعیش بن ولي عن دوي الربير عن النبي صلی الله عييه 
e‏ .اه 

وله شاهد عند الترمذی (۲۰۰۸) من طریق عبد الله بن > O ag‏ 
عثان بن محمد الأخنسي عن سعيد المقبري عن أبي هريرة مرفوعا .. وعثمان صدوق بهم وقال ابن 
حبان: يعتر حديثه من غير رواية المخرمى عنه .اه 

قلت: وقد غمزه الترمذى أيضا فتقال: هذا حديث صحیح غريب من هذا الوجه اه وهذه الطرق 
الثلاث تنج إن شاء الله خلوها من متهم . 

وعزاه المنذرى فى الترغيب للبزار بإسناد جيد واليهقي وغ رما وحسنه الالبانی فى صحيح سنن 
الترمذی (۳۸ )١‏ وزعم بعض المنحرة فين ع ن الشيخ أنه تناقضر وضعنه فى ضعيف اجامع و وزیادته 
ا ا ا و 


سے ,۹ س العينحق = 

(1) الكبر وهو الذى أصار ابليس الي ما أصاره. 

(۲) والحرص وهو الذى أخرح آدم من الحنة. 

(۳) والحسد وهو الذى جرأً أحدا بني آدم على أخيه فمن وقى شر هذه الثلاثة 
فقد وقى الشر فالكفر من الكبر والمعاصى من الحرص والبغى والظلم من 
السك ا 

وقال فى نفس الكتاب فى الفائدة السادسة والتسعون: أركان الكفر أربعة: الكر 
والحسد والغضب والشهوة. 

فالكير يمنعه الانقيادء والحسد يمنعه قبول النصيحة وبذهاء والغضب يمنعه 
العدل» والشهوة تمنعه التفرّغ للعبادة. فاذا انيدم ركن الكبر سهل عليه الانقيادء واذا 
اندم ركن الحسد سهل عليه قبول النصح وبذله» واذا اندم ركن الغضب سهل 
عليه العدل والتواضع» واذا انهدم ركن الشهوة سهل عليه الصبر والعفاف والعبادة. 

وزوال الجبال عن أماكنها أيسر من زوال هذه الأربعة عمن ابتلي بهاء ولا سي| اذا 
صارت هيئات راسخة وملكات وصفات ثابتةء فانه لا يستقيم له معها عمل البتة 
ولا تزکو نفسه مع قیامھا ہہا. 

وكل| اجتهد في العمل أفسدته عليه هذه الأربعة» وكل الآفات متولدة منها. واذا 
استحكمت في القلب أرته الباطل في صورة الحق» والحق في صورة الباطلء 
والمعروف في صورة المنكر» والمنكر في صورة المعروف» وقربت منه الدنياء وبعدت 
عنه الآخرة» واذا تأملت كفر الأمم رأيته ناشئا منهاء وعليها يقع العذاب» وتكون 
خفته وشدته بحسب خفتها وشدتهاء» فمن فتحها على نفسه فتح عليه أبواب الشرور 
كلها عاجلا وآجلاء» ومن أغلقها على نفسه أغلق عنه أبواب الشرورء فإنها تملع 
الانقياد والاخلاص والتوبة والانابة وقبول الحق ونصيحة المسلمين والتواضع لله 
ولخلقه. 


() الفوائد ص (105) 


سے هل الحسد من‌الذنوب؟؟: 11 


ومنشاً هذه الأربعة من جهله بربه وجهله بنفسه» فانه لو عرف ریه بصفات 
الكمال ونعوت الجلال» وعرف نفسه بالنقائص والاآفات م يتكبر ولم يغضب فا ول 
ا على ما آتاه الله» فإن الحسد في الحقيقة نوع من معاداة التهء فإنه يكره نعمة 
الله على عبده وقد أحبها الله» ويحب زواها عنه ويكره الله ذلك» فهو مضاد لله في 
قضائه وقدره وعبته وكراهته» ولذلك کان إبلیس عدوه حقيقة لان ذنبه کان عن 
كبر وحسد. فقلع هاتين الصفتين بمعرفة الله وتوحيده» والرضا به وعنه» والانابة 
اليه وقلع الغضب بمعرفة النفس وأنها لا تستحق أن يغضب ها وينتقم اء فان 
ذلك إيثار ها بالغضب والرضا على خالقها وفاطرهاء وأعظم ما تدفع به هذه الآفة 
ای ا ایا ا و رهی ل و وا کر من اعت رار 
له حرج منها مقابله من الغضب والرضا هاء وكذا بالعكس. 

وأما الشهوة فدواؤها صحة العلم والمعرفة بأن اعطاءها شهواتما أعظم أسباب 
حرمانها إياها ومنعها منهاء وحيتها أعظم أسباب اتصاهما اليهاء فكلا فتحت عليك 
باب الشهوات كنت ساعيا في حرمانها إياهاء وكلا أغلقت عنها ذلك الباب كنت 
ساعيا في إيصاطما على أكمل الوجوه. 

فالغضب مثل السبع اذا أفلته صاحبه بداً بأكله» والشهوة مثل النار إذا أضرمها 
صاحبها بدأت بحرقه» والكبر بمنزلة منازعة الملك ملكه فإن لم لكك طردك عنه» 
والخسد بمتزلة معاداة من هو أفدر منك والذي يغلب شهوته وغضبه يفرف 
الشیطان من ظله. ومن تغلبه شهوته وغضبه يفرق من خياله. اھ 


3 
2ٍ 


کا اور اي ا > ف > کے الغ خو ا 


اعرا الود 
هذه الأعراض مستندها الواقع ولم يرد ها ذكر فى الأثر اللهم إلا ما ورد ف 
¢ 2 ء 

حدیث سهل بن حنیف انه لبط مکانه او صرع فی مکانه وسقط مغشيا عليه وكذلك 
حديث أساء أن النبى تبه رأى أجسام بنى جعفر بن أبى طالب ضارعة يعنى نحيله 
وورد أيضا أنه رأى بوجه جارية سفعة وهى سواد وشحوب وفى بعض الأحاديث 
تما ميت المحس ود إن كان إن نا أو خيوانا. 

وذكر ابن عبد البر وعنه القرطبى فى التفسير: عن الأصمعي قال: رأيت رجلا 
عيونا سمع بقرة تحلب فأعجبه صوت شخبهاء فقال: أيتهن هذه ؟ قالوا الفلانيةء 
لبقرة أخرى» يورون عنها فهلكتا جميعا الموري بها وا موري عنها. وهذا يدل على أن 
العين تضر بأى صورة وقع الضرر وهذا لا ضابط له لكن من كلام أهل العلم ومن 
الواقع المشاهد كا قلت ومن له خبرة وتجربة فى العلاج ومخالطة الناس يعرف ذلك 
وهى لا تقع مجموعة ولكن بعضها وينبغى أن يراعى فى ذلك أن تکون بغير سابق 
عادة لمن يخشى من الحسد أو تكون فجأة بصورة ملحوظة وبدون سبب طبيعى 
معروف كام والإجهاد والتعب من العمل ونحو ذلك فالأعراض هى: 

اصفرار الوجه وشحوبه وصداع وشعور بالحمى وارتفاع حرارة الجسم وتصبب 
العرق» خاصة في منطقة الظهر. وألم شديد في الأطراف وقد يصاحب ذلك رعشة 
وار جاف. وتثاؤب مستمر بشكل غير طبيعي وملفت للنظر 

وفى حالات الإصابة الشديدة يحدث البكاء أو تساقط الدموع دون سبب 
واضح. والصرع والإغ)اء وتعغض العضلات» وهو ما يسمى ( التمطى ) والشعور 
بالخمول بشكل عام وعدم القدرة على القيام بالعمل ووجود كدمات فى أنحاء 
الجسم مائلة إلى الزرقة أو الخضرة من غير أن يكون ها أسباب طبية. وقد يصاحب 
الاصابة ار انطواء وعزلة للمحسود وعدم توافق نفسى أو اجتهاعى بحيث قد 
ترك دخ ااه واهت‌اماته. 


ب أعراض الخسد 1۳ 


قال الشيخ عبدالته بن عبدالر من الحبرين حفظه الله: 

العلامات التي تظهر على المصاب بالعين: لا شاك أن الإصابة بالعين معروفة 
الإمارات والعلامات الظاهرة» وقد تظهر إذا كان الشخص أو الال متصف 
بالصفات التي يتميز بها عن غيره» فحدث فيه ما غيرها فجأة من مرض أو نفرة أو 
كسر أو حادث مروري أو نحو ذلك» ثم إن المريض بالعين قد يصاب في بصره إذا 
كان حديد البصر» وني سعيه إذا كان شديد السعي» وني ماله الكثير الحسن بالتلف 
أو الكساد أو اللاك أو في سيارته الفارهة» وقصره المشيد» وزوجته الحسناء 
وأولاده الكثيرين» ونحو ذلك فيحدث ما لا يتوقع من الموت واهدم والدمار 
والتعطيل» ونحو ذلك» ومتى مرض وذهب إل المستشفيات» فبعد الكشف 
والتحاليل وجد سلا صحيحًا لم يعرف الأطباء علته» مع كونه يصرع عندهم» ويتألم 
ولا يعلمون ما فيه» ثم يعالج بالرقية والأسباب التي يعالح بها المعين فيبراً بإذن الله» 
فيقال: إن به عين حاسد» زالت هذه الأسباب التي يتعاطاها القراء وهل الرقية 
E‏ 


اد اي اد 


( المنهل المعين في إثبات حقيقة الحسد والعین ص .)٠۲٤١-۱۲۳(‏ 


كل ا ل س س ي الو ان 


فمدف ناثير الفين فف الفمسود 
ال ار لفن ق ا تخود قد تفر به اض ز اها رتعضن الشر :اجون هة 
بعض وقد يزيد فيفسد بعضه أو جيعه» فقد تحسد الآلة أو المتاع فتفسد أبدًا 
فيستحيل إصلاحها وقد يفسد جزء أو أجزاء منها وكذا بحسد البيت والبناء فينهدم 
أو تسرع إليه آفة ثم تزول عنه فيعود كا كان وقد يحسد الرجل فيوعك وتصيبه 
الحمى أو يمرص عضو من جسده أو يفسد عليه بعض عقله وقد يستمر به المرض 
خت م وقد نمو تادا اول 
وقد سبق فى الحديث أن العين تردى الرجل من على الجبل وتستنزله من حالق أو 
شواهق الجحبال وکا فی حدیث جابر بن عبد الله النصاری نت قال قال رسول الله 
له أكثر من يموت من أمتي بعد كتاب الله عز وجل وقضائه وقدره بالأنفس. عند 
الطيالسى والبزار وغبرهما وإسناده جيد مقبول إن شاء الله تعالى. 


د اد 


حڪم من فتل بعينه 


صح فى الحديث أن العين تدخل الرجل القبر وا لحمل القدر كا تقدم فهل تسرى 
أحكام القاتل على من قتل بعينه آم لا ؟ 

فنقول وبالله التوفيق: م يرد فى الشرع نص صريح فى تسوية من قتل بعينه بالقاتل 
بيده. وهذا أيضا غر معروف عند أهل اللغة فلا يقال للعائن أنه قاتل وإن قتل 

وإذا تبين أن الحسد ذنب فذنب القاتل حقيقة هو الحسد وليس القتل. فإذا قسناه 
على القاتل الذی قتل بیدہ کان قیاسا مع الفارق لا ینضبط شرعا ولا تجری عليه 
الأحكام الشرعية. فالقصاص ههنا مسكوت عنه. ولا يصلح حله على القتل الخطاً 
فتلزمه الدية بذلك ولكن للحاكم أن يعزره با يرى من التخريم بالمال أو حبسه عن 
الناس لمنع ضرره يعنى حبس فى بيته ويجرى عليه رزقه لاسي| إذا اشتهر بذلك. وال 
أعلم وعليه أن يتقى الله تعالى أن ينظر إلى من يخاف من عينه عليه. وأن يدعو له 
بالبركة وهو أدری بحال نفسه من غيره قال تعال: اومن قل مُؤَيًا متَعَدَ 
جرا جَهََمُ حلا فا وَعَضب اله عله وَلَعَتَدر وَأعَدَ لر عَدَّابا عظيمًا ي4 
[الناء: ۹۳]. 

فليحذر من يعرف من نفسه الحسد أن يقتل بعينه أو أن يدخل فى وعيد الله تعالى 
فى هذه الآية للقاتل على حلاف فى توبة القاتل العمد هما روايتان عن ابن عباس شخ 
وإن کان القول بعدمها مرجوحا والراجح أن من تاب يرجى أن يتوب الله عليه. 

وصح فی الحديث عن ابن عمرية قال: قال رسول الله عه : «لا يرال المسلم فى 
فسحة من دینه ما م يصب دما حراما» ٩‏ 

وعنه أيضا تلك موقوفا قال: إن من ورطات الأمور التي لا خرج لمن أوقع نفسه 


(۱) صحیح: خر جه البخاری )1۸٦۲(‏ وأحد .)٥۹٤۸(‏ 


العينحق ‏ س 


فيها سفك الدم الحرام بغير حله. ٠‏ 

قال الحافظ فى الفتح: قد احتلف فى جريان القصاص بذلك -يعنى على العائن 
فقال القرطبي لو أتلف العائن شيئا ضمنه ولو قتل فعليه القصاص أو الدية إذا تكرر 
ذلك منه بحيث يصير عادة وهو في ذلك کالساحر عند من لا یقتله کفرا انتهی ول 
يتعرض الشافعية للقصاص في ذلك بل منعوه وقالوا أنه لا يقتل غالبا ولا يعد 
مهلكاء وقال النووي في الروضة: ولا دية فيه ولا كفارة لأن الحكم إنا يترتب على 
منضبط عام دون ما يختص ببعض الناس في بعض الأحوال ما لا انضباط له كيف 
ولم يقع منه فعل أصلا وإنا غايته حسد وتمن لزوال نعمة وأيضا فالذى ينشأً عن 
الإصابة بالعين حصول مكروه لذلك الشخص ولا يتعين ذلك المكروه في زوال 
الحياة فقد يحصل له مكروه بغير ذلك من أثر العين اه ولا يعكر على ذلك إلا الحكم 
بقتل الساحر فإنه في معناه والفرق بينه) فيه عسر. 

ونقل بن بطال عن بعض أهل العلم فإنه ينبغي للإمام منع العائن إذا عرف 
بذلك من مداخلة الناس وأن یلزم بیته فان کان فقیرا رزقه ما یقوم به فان ضرره 
أشد من ضرر المجذوم الذي أمر عمر تك بمنعه من خالطة الناس كا تقدم واضحا 
ي بابه وأشد من ضرر الثوم الذي منع الشارع آكله من حضور الحاعة قال النووي 
وهذا القرل صحبح متعین لا يعرف عن غیره تصریح بخلافه. ا( 

زاحافص کاب قاضیا فیظهر آنه کان یقضی فی ذلك بمذهبه فهو شافعی المذهحب 
وقد نقل عنهم أنهم لا يقتلون من قتل بحسده وهو أصح القولين لكن نقله للخلاف 
بشعر بجريمة الحاسد وأنه آثم بارتكابه للحسد حتى قتل صاحبه فلينتبه هذا والله 


تعالى أعلم. 


() صحيح: أخرجه البخارى (1۸1۳) والحاكم وقال صحيح على شر طها . 
فتح البارى )۲١ /۱١(‏ ط الغد العربى ولا أدرى من هو القرطبى المذكور هل هو صاحب التفسير 


أم هو شيخه صاحب المفهم فى شرح صحيح مسلم. 


كيف يفع العم د ؟؟: 


1¥ > 
يف يفغ ااجسد؟ 

کک E E‏ سبحانة خلق فى الاجسام والارواح قوى 
وطبائع ختلفة وجعل فى كثير MENE e‏ 
تاثبر الأرواح فى الأجسام فانه ار اع مر ی وا ری االو که کت ر 
حهرة شديدة إذا نظر اليه من بحتشمه ويستحيى منه ويصفر صفرة شديدة عن نظر 
من يخافه اليه وقد شاهد الناس من يسقم من النظر وتضعف قواه وهذا كله بواسطة 
تأثير الأرواح ولشدة ارتباطها بالعين ينسب الفعل اليها وليست هى الفاعلة وإن) 
التاثير للروح والأرواح مختلفة فى طبائعها وقواها وكيفياتما وخواصها فروح الحاسد 
مؤذية للمحسود آذى بينا.. 

ومذا آمر الله سبحانه رسوله أن يستعیذ به من شره وتأثبر الحاسد فى أذى 
اللحسود أمرلا ينكره إلا من هو خارج عن حقيقته الإنسانية وهو أصل الإصابة 
بالعين فإن النفس الخبيثة الحاسدة تتكيف بكيفية خبيثة مؤذية فمنها ما تشتد كيفيتها 
وتقوی حتى تؤثر فى إسقاط الحنين ومنها ما يؤثر فى طمس البصر كا قال النبى عب 
فى الأبتر وذى الطفيتين من الحيات إنهما يلتمسان البصر ويسقطان الجبل ».© 

ومنها ما تؤثر فى النفس كبفيتها بمجرد الرؤية من غير اتصال به لشدة حبث 
ا ن وكيغيتها النبيثة المؤثرة والتائرر غہ ر موقوف على الاتصالات الحسمية 


8 ة بلا N E‏ أ1 
لش يعة : تادر یکول ار یا ا تیان 


ا . 1 
5 ن ها راڼ ت تر دعر و ن عة ت 
ت و 


وتارة بالمقابلة وتارة بالرؤية وتارة بتوجه الروح نحو من يؤثر فيه وتار بالادعية 
والرقى والتعوذات وتارة بالوهم والتخيل... 

ونفس العائن لا يتوقف تاثيرها على الرؤية بل قد يكون أعمى فيو صف له الشى 
E aE CE e‏ 
وهى سهام تخرج من نفس الحاسد والعائن نحو المحسود والعين تصبيه تارة فان 


۰ متفق علیه: اخ ر جه البخاری ومسلم (۲۲۳۳) 


E 
وإن صادفته شاكى السلاح لامنغذ فيه للسهام لم تؤثر فيه وربا ردت السهام على‎ 
صاحبها وهذا بمثابة الرمى الحسى سواء فهذا فى النفوس والأرواح وذلك من‎ 
الأجسام والأشباح وأصله من إعجاب العائن بالشى ثم تتبعه كيفية نفسه الخبيثة ثم‎ 
تستعين على تنفيذ سمها ينظره إلى المعين وقد يعن الرجل نفسه وقد يعين بغرر إرادته‎ 

بل بطبعه وهذا أردأً مايكون من النوع الإنسانى.اه © 

وقال عبد الرؤوف المناوى: العين حق يعني الضرر الحاصل عنها وجودي 
أكثري لا ينكره إلا معاند وقرب ذلك بالمرأة الحائض تضع يدها في إناء اللبن فيفسد 
ولو وضعتها بعد طهرها لم يفسد وتدخل البستان فتضر بكثير من العروش بغير مس 
والصحيح ينظر إلى الأرمد فقد يرمد ويتثاءب واحد بحضرته فيتثاءب هو وقد 
ذكروا أن جنسا من الأفاعي إذا وقع بصره على الإنسان هلك وحينئذ فالعين قد 
تكون من سم يصل من عين العائن في المواء إلى بدن المعيون وقد أجرى الله عادته 
بوجود كثير من القوى والخواص والأجسام والأرواح كا بجحدث لن ينظر إليه من 
يحتشمه من الخجل فيحدث في وجهه حمرة شديدة لم تكن قبل وكذا الاصفرار ثم 
رؤية من يخافه وذلك بواسطة ما خلق الله في الأرواح من التأثيرات ولشدة ارتباطها 
بالعين نسب الفعل إلى العين وليست هي المؤثرة إنما التأثير للروح والأرواح ختلفة 
في طبائعها وقواها وكيفياتها وخواصها فمنها ما يؤثر في البدن بمجرد الرؤية بير 
اتصال ومنها ما يؤثر بالمقابلة ومنها ما يؤثر بتوجه الروح كالحادث من الأدعية 
والرقى والإ لجاء إلى الله ومنها ما يقع بالتوهم والتخييل فالخارج من عين العائن 
سهم معيون إن صادف البدن ولا وقاية لأثر فيه وإلا فلا كالسهم الحسي وقد يرجع 
على العائن حم ق د ن عن أبي هريرة عن عامر بن ربيعة العين حق أي اللإصابة 
بالعين من جملة ما تحقق كونه تستنزل الحالق آي الجبل العالي قال الحكاء والعائن 


() زاد المعاد (۳/ ٤-۱۷۳‏ ۱۷). 


س كيف يقع الحسدة:: 


14 


خت من عه کر ات تمل الان فلك اومان فة فال و ا د ان 
تنبعث جواهر مرئية من العين فتتصل بالمعرن وتخلل مسام بدنه فيخلق الله الهلاك 
عندها ك| بخلقه عند شرب السم وهو بالحقيقة فعل الله قال المازري وهذا ليس على 
القطع بل جائز أن يكون وأمر العين جرب محسوس لا ينكره إلا معاند.“ 


ا و 
0 


فض القدو 2۹0/0 


مرن يفخ مله الجمسهد 

يقع الحسد من الإأنس والحن على حد سواء. ولا نعلم عوالما غير هما يقع منها 
الحسند فاما تسد الان هه لقو ن الان الي القت د كرفا و الا خاديف 
ال سات ك 

ويقع الحسد من النفوس الشريرة كا قدمنا وتقع العين من الرجل الصالح 
وأغرب ما وقفت عليه هنا أن نبيا من الأنبياء تي أعجبه قومه فعانهم وهذ ليس 
صريجا فى النص ولكن وقفت على قول بعض أهل العلم يفسر الحديث بهذا ولم 
آضبطه لا ضبط صدر ولاضبط کتاب فلیس معی کتابه فأنقل منه لکن شی قرأته 
ذكرته بمعناه أما الحديث فأضبطه بلفظه عن صهيب تت: أن رسول الله ينه كان 
أيام حنين يحرك شفتيه بعد صلاة الفجر بشىء لم نكن نراه يفعله فقلنا يا رسول الله إنا 
نراك تفعل شيا لم تكن تفعله فا هذا الذي تحرك شفتيك قال إن نبيا فيمن كان 
قبلكم أعجبته كثرة أمته فقال لن يروم هؤلاء شيء فأوحى الله إليه أن خير أمتك بين 
إحدى ثلاث إما أن نسلط عليهم عدوا من غيرهم فيستبيحهم أو الجوع وإما أن 
نرسل عليهم الموت فشاورهم فقالوا أما العدو فار" طاقة لنا مهم وأما الحوع فلا صبر 
لنا عليه ولكن الموت فأرسل عليهم الموت فمات منهم في ثلاثة يام سبعون ألفا قال 
ورل 0 ا و ن کر ی کو الله ات آجاول وبك طاول 


أ5 يھ 
ا ا 
2 ت 


وفى رواية: اللهم بك آقاتل وبك أصاول ولا حول ولا قوة إلا بالله.(© 


() حسن: آخرجه أحمد فی المسند (۲۳۲۰۹-۱۸۲۱۱-۱۸۲۸) والدارمی )۲٤٤١(‏ أخرج الدعاء 
فقط من طرق عن ثابت عن عبد الرحهن بن أ لي عن صهيب . والرواية لأحد . وأخرجه 
الترمذی )۳۳٤١١(‏ من طريق معمر عن ثابت البنافي عن عبد الر حن بن أي ليلى عن صهيب ورجاله 
رجال دسلم نکن قال محیی بن معرن: حدیث معمر عن ثابت وعاصم بن أبى النجود وهشام بن 
عروة وهذا الضرب مضطرب كثيرالأوهام. وذكر مع الحديث قصة أصحاب الأخدود مطولا وهى 


کي كف بقة الحسد؟:: 
سس 2 ص ٭ڭ٭> > x‏ ۷۹ = 


وأما عین الجن فا لحن یری الإنس فى كثير من آحواله كا قال ربنا تعالى: #إإنة 
رک هو و یله این یت ل رر اشاق فول تال 5إ عاد ةغل لش 
لعنه الله وغضب عليه» وهذا ندبنا إلى التسمية عند دخول الخلاء وأن يتعوذ المسلم 
من الخبث والخبائث. [صحبح: أخرجه اخاعة]. وليست التسمية عند الشيخين وهى 
صحيحة ثابتة من وجوه عند غيرهما. 

وكذا عند وضع الثياب يندب للمسلم أن يقول: بسم الله ؛ لأن الجن ربا تراه 
إذا كشف عن جسمه وعند جماع أهله وغير ذلك. وفى وقوع الحسد من أعين الجن 
اديت ها : 

ما صح عن أبي سعيد الخدري ف قال: کان رسول الله َيه يتعوذمن أعين ا لجان 
وأفن الاس فلا زل الغودنان عدوا ورك ها سى لك 

وعن أم سلمة بث أن النبى له رأى فى بيتها جارية فى وجهها سفعة -كالبقعة 
السوداء - فقال: «استرقوا ها فإن ما النظرة»“ قال أبو الحسين الفراء: السفعة: نظرة 
من الجن .اه 

وقال ابن الأثير: السَمْعَةً: نوع من السواد ليس بالكثير. وقيل هو سواد مع لون 
آخر.. وف حديث أم سلمة: أنه دسل عليها وعندَها جارية بها سَفعة» فقال: إن بها 
نظرةً فاسترقوا ها. أى عَلامة من الشيطان» وقيل صَربة واحدة منه» وهي المرَةٌ من 
السَمع: الأخذ. يقال صَفع بناصِية الرس ليركبه» المعنى أن السَمعة أدركتّها من قبل 
ال قاطوا ها ال وف اة العن وال الإا الع © 


() صحیع: رواه الترمذی وغیره . وأورده الألبانی فى الإرواء برقم )٤۹(‏ 

() حسن: أخر جه ابن ماجة )١١١(‏ واللفظ له والترمذي )۲۰٥۸(‏ وحسنه. والنسائی )٥٤۹٤(‏ من 
طرق عن سعد بن إياس الجريرى عن أبى نضرة عن أبى سعيد الخدرى.. والجريرى ثقة اختلط 
باخره. 

(۳) متفق علیه: رواه البخاری ومسلم (۲۱۹۷) وغير ها . 

() النهاية في غريب الحديث والأثر لمجد الدين ابن الأثير مادة: سفع . نشر موقع أم الكتاب 


ا . العین حن 


غلاه الفين بالرقه 


ٍ البداية ندکر مقرل سے سر يعة عن العلاج بالقرءان والرقی أختصر ها من کتابی 


العلاج بالقرءان والرقى بين السنة والبدعة على حسب ما يسع المقام وبالته التوفيق. 
وأتكلم فيه عن العلاج بالرقى وحكم الرقى وهل الرقى الشرعية ووسائلها توقيفية 
أم اجتهادية ؟ وحكم أخذ الأجرة على العلاج. ثم صفة العلاج والغسل وما يتعلق 
به من أحكام ثم الكلام على الوقاية من العين فإن الوقاية خير من العلاج. 

تعريف الرقى 4 

تعريف الرقية فى اللغة هى: العوذة وجمعها رُقى» يقال: رَفَّى الراقي رقا ورفَية 
ورقياء إذا عوّذ ونفث في عَوْذته. كما فى لسان العرب لابن منظور. 

والرقية ف الإصطلاح هى: العوذة التي يُرْقى ها صاحب الأَفة کالحمًی والصرع 
وغير ذلك من الآفات. كا ف النهاية في غريب الحديث والأثر لمجد الدين ابن 
ال 

حكم الرقى 

وحكم الرقى هو الإستحباب لورود الأمر بجا فى غير ما حديث فى السنة مع 
فرينة صارفة هذا الوجوب إلى الندب كحديث ابن عباس رضى الله عنها فى 
الصحيح أن ال خر التى كانت e‏ أن يدع الدعاء. فار 
ا ا 
امتدح من لم يرق ولم ر aS‏ 
البخارى ومسلم عن النبي يته قال: «اعرضت علي الأمم فر أيت النبي ومعه الرهيط 
کک E TS‏ 

نهم أمتي فقيل لي هذا موسى ته وقومه ولكن انظر إلى الأفق ت دا کح 
عظيم فقيل لي انظر إلى الأفق الآخر فإذا سواد عظيم فقيل لي هذه أمتك ومعهم 
سبعون ألفا يدخلون الجنة بغير حساب ولا عذاب ثم نمض فدخل منزله فخاض 


علا العین بالرقی - ے ۷۳ 


الاس في أولنك الذين يدخلون اخنة بغير حساب ولا عذاب فقال بعضهم فلعلهم 
الذين صحبوا رسول اله بحي وقال بعضهم فلعلهم الدين ولدوا في الإسلام ولم 
يشر کوا بالته ودکر ا فخرج عليهم رسول الته غيت فقال: ما الذي تخوضون 
فيه فأخبروه. فقال هم الذين لا يرقون ولا يسترقون ولا يتطيرون وعلى رهم 
ن ادت 

وهؤلاء كا يقول أهل العلم قوم وثقوا بالله وتوكلوا عليه حق التوكل» فلشدة 
توکلهم م ياوا لطب الأطباء ورقى الرقاةء وإن كان تعاطي هذه الآسباب غير 
قادح ني التوكل ؛ لثبوت جواز فعل ذلك بل واستحبابه فى الأحاديث الصحيحة 
وفعل الصحابة 2 تة والتابعين هم بإحسان. وقد رقى النبى ءيه بنفسه رقی نفسه 
ورقی غبره ورقاة جبریل تات وحث النبى َه على الرقية وأمر بتعلمها والأخبار 
فى هذا مشهورة كشرة. 

مشروعية العلاج 

الإصابة بالعين ينتج عنها أمراض عضوية أو بدقة أكثر أمراضا تتفق مع 
الأمراض ال امور ا غر ق كر لا اعرا و عا 
بالقر ءال 


ر 


FE AAT YS i 5 2 . .‏ دل 3 ر م 
والرقی مشه معروف قال الله تعالی: ونغزل من القَرَءان ما هر شفاء 
LEG‏ ا E RR‏ 
وَرَحمة لٍلمؤمنين ولا يزيد الظلمين إلا ساراج [الإسراء: ۸۲]. 


وفی اخحدیث عن آبی سعید اخدری توه قال: کان رسرل الله ت يتعرذمن عن 
الان داف الا نين O‏ 

وعن ابی سعید أیضا ٹہ أن جبریل اتی النبی یک یه فقال: اشتکیت يا محمد ؟ 
قال: «نعم». قال: باسم الله أرقيك من كل شيء يؤذيك » ومن شر کل نفس وعين 
تشنيك والله يشفيك » باسم الله أرقيك. خر جه مسلم وغیره. 

والأدلة كثبرة تقدمت فى أدلة العين لا نطيل بإعادتها وها ای کی ان 


() حسن: آخر جه الترمذی وحسنه والنسائی وابن ماجه . 


ہے ٤‏ سے العينحق ‏ 
العلاج بالرقى مشروع فى الأمراض العضوية التى ها علاج عند الأطباء فعلاج 
الأمراض الروحية كا يسمونها بالرقى مشروع من باب أولى وبخاصة مسألة الحسد. 

هل الأصل فى الرقى التوقيف أو التجربة ؟ 

مسألة العلاج بالقرءان والرقى فرع من فروع الفقه يتجاذبه أصلان هما العلاج 
والإستعانة هالته تعالى ودعائه لرد عدوان الحن أو لدفع آذى الجحاسد. وسائر الأدواء 
إما أن تكون أمرا تعبديا أو أمرا عاديا وفى الفرق بينها ما لا بخفى على الصامت 
فکیف بالناطق بل لا فی على کل که فه فکیف بالحاذق. فمن اعتره من عادات 
الناس وقاس الكلام فيه كالكلام على سائر الأدوية القائمة على التجربة فرأى أن 
العلاج بالقرءان يصلح فيه ما جرب وحصل الشفاء به وإن لم يرد فى السنة بل وإن 
ورد فى السنة خلافه فالمجرب أولى عندهم بالعمل. ومن اعتبرها مسألة تعبدية 
محضة وجب أن يقف عند النص ولا يتجاوز الكتاب والسنة بل يصبر نفسه على 
السنة حتى محصل الشفاء بإذن الله تعالى. 

لكنى لم أجد من اعتبر هذين الأصلين وإن كنت لم أجد من نبه عليه لكن هذا 
يستشف من كلام أهل العلم فهم مثلا يحكمون على بعض الأمور ف العلاج ما 
يمارسها المعا ل جون الخنفشاريون إن صح التعبير أو المخضرمين من الذين طرقوا باب 
العلاج بأنها بدع فهذا يعنى أن الأصل عندهم كون مسألة العلاح مسألة تعبدية. ثم 
لا نلبث أن نراهم يرون صلاحية الرقى بإطلاقها أو على حد قوشم جائزة على 
العموم بشروط ككونا من اللغة العربية وأن تخلو من الشرك وأن لا يعتقد تأثيرها 
بذاتما.. وهذا دال على أنهم يتركون أمر العلاج لما جرب من الرقى وكأنها مسألة 
عادية أصلا وفروعا تنبنى عليه.. 

ثم بان لى بعد ذلك أن عامة أهل العلم ممن كتب نى المسألة قديما وحديثا سلفا 
رحمهم الله ومن تبعهم من الخلف يرون أن المسألة عادية تعبدية فى آن واحد والناظر 
فى كتب أهل العلم يعلم ذلك جيدا.ولكنى لكثرة ما وجدت من نصوص فى السنة 


علاج العين بالرقى ۷ 


ومن أصول الشريعة ومقاصدها ثم كلام أهل العلم على بدع بعض المعالجين كدت 
أجزم بأن الأصل فى المسألة التوقف وأا تعبدية من حاد عن النصوص فهو جائر 
حدث يصح آن يسمى غفعله بدعة» لولا ما وجدت للحافظ أبن حجر وعنه 
السيوطى رحمه| الته وجماعة من آهل العلم؛ فإن الحافظ نقل الإحماع على جواز 
الرقى بصفة عامة ما لم يرد فى السنة بشروط ثلاثة.. 

ونا لست على يقين من هذا الإحماع فليس هو الإجماع الأصولى وكم من مسألة 
نقلوا فيها الإحماع مع كون الخلاف فيها مشهورا. 

والمعلوم لدى أهل العلم أن الإجماع لا يكون بعدخلاف مستقر وأن الخلاف لا 
يتصور بعد الإجماع الأصولى. وتوضيحا هذا الإجمال أقول قد اختلف أهل العلم 
هل الرقى ووسائلها توقيف من الشارع أم أن الأصل الاجتهاد والتجربة فيها وف 
كيفياتما مع اتفاقهم على تحريم ما فيه محظور أو محرم. والمشهور من ذلك القول 
بالإجتهاد والتجربة. واحتج القائلون به بأحاديث صحيحة منها: 

ما رواہ مسلم عن جابر قال: ہی رسول الله عه عن الرقی» فجاء آل عمرو بن 
حزم إلى رسول الله عي فقالوا: يا رسول الله إنه كانت عندنا رقية نرقى بها من 
العقرب» وإنك نهيت عن الرقى» قال: فعرضوها عليه» فقال: «ما أرى بأسًاء من 
استطاع منكم أن ينفع أخاه فليفعل». 

وهذا الخحديث فيه أن الرقى كانت من رقى اجاهلية لكن ليس فيها ما بحرم 
لإقرار النبى عَيله وقوله: «من استطاع» يفيد العموم. 

وروى مسلم أيضًا عن عوف بن مالك الأشجعى قال: كنا نرقي في الجاهلية 
فقلنا: يا رسول الله كيف ترى في ذلك ؟ فقال: اعرضوا عل رقاكم لا بأس بالرقى ما 
م یکن فيه شر ك. 

وهذا کسابقه فی وجه اللاستدلال. 

ومنها حدیث ابی سعید الخدری تف عنه قال انطلق نفر من اصحاب النبی یٹ 


سے ۷١‏ ب العینحق س 
فى سفرة سافروها حتى نزلوا على حي من أحياء العرب فاستضافوهم فأبوا أن 
یضیغوهم فندع سید ذلك اخی فسعوا له بکل شیء لا ینفعه شیء. فقال بعضهم لر 
ات هؤلاء الرهط الذين نزلوا لعله أن يكون عند بعضهم شىء فأتوهم فقالوا يا 
بها الرهط إن سيدنا لدغ وسعينا له بكل شيء لا ينفعه فهل عند أحد منكم م 
شىء فقال بعضهم نعم والته إني لأرقي ولكن والله لقد استضفناكم فلم تضيفونا فا 
نا براق لكم حتى تجعلوا لنا جعلا فصاحوهم على قطيع م ا 
عليه ويقرا #الحَمد لله رب الحلْم ج # فكأنا نشط من عقال فانطلق يمشى 

وما به قلبة قال: u‏ 
فقال الذى رقى لا تفعلوا حتى نأي النبي َيه فنذكر له الذي كان فننظر ما يأمرنا 
فقدموا على رسول الله ت فذکروا له فقال: E‏ 
أصبتم اقسموا واضربوا لى معكم سها» فضحك رسول الله ته متفق عليه واللفظ 
للبخاری. 


ت 


م 


وعَن اي ڪر بن ليان بن أ ي حَممَةَ اَن ن الشفاء اينه عبدالله وهي د ا 


ت 
ٍ 


د ر علا رشو اه ب وأا قاعِدة عند حَفْصَة بْب عر َل ها بعك اذ 
علي هَذِه ية النَمْلَّةَ كا عَلَميَيهًا الكىَابةَ»٠“‏ 


COPTER و امد (۲۹822) والن ذ‎ )۳۸٩۷( صحيح لغبره: أخر جه آبوداود‎ ٠ 
ايکر سليان .. وهذا سند‎ e a لعریر بن عمْر‎ 
فى الشواهد فعبد العَزيز بن عم صدوق بخطئ من رجال الشیخین ذکره ابن حبان فى‎ 
ا ' وقال: خطىء» يعتر حدیثه اذا کان دونه ثقات وحکی ا خطابی عن أحد بن حنبل » قال:‎ 
ليس هو من أهل الحفظ و الإتقان . اه‎ 
لکن أخرج ابن ابی شيبة عن ابن علي ء عن َم بن اندر » عر ابی کر بن سَلَان بن بى حَمَهَ.‎ 
ا و‎ LE o 
ا م ا ارا‎ 
. فأبو بكر لم يشهد القصة لكنه حمول على سماعها من جدته‎ 
SAE ثم أخرج ابن بى شيبة أيضا عن حى بن ادم » قَلّ : حدتا فيان عن عَامِر‎ 


س 
ا 


YY A E a a a a a گے علا الع بالردى‎ 


قال ابن القيم نى زاد امعاد: النملة قروح حرج ى اجنين وهر داء معروف 
زسمی نملة لان صاحبه نخس فی مکانه كان نمدة تدب علب وتعضه. اه 

وأخرج مسلم عن حابر بن عبد الله الأنصاری بف قال: رخص الي ea‏ 
ق 

وأما أدلة القر! ل بالتوقف ف العلاح على ماورد فى الكتاب والسنة وعدم تعدى 
النصوص فمنها: 

أن اتل ت که اله وید قال اق فمن رعب عن سنتی 
فليس منى). متفق عليه. فما الداعى إلى تعديه والرغبة عنه و جريب غيره يعنى عندنا 
فى علاح العين ورد نحوا من عشرة طرق وأكثر فى العلاج لاذا العدول عنها والجرى 
ورا ارات ھاو چ یت کی او ا ثم إن من جرب غیرها لا شك آنه جاھل بہا 
فهل من جهل السنة يكون قاضيا عليها ؟ هذا وجه. 

ووجه ثان: وهو أن العلاح بالرقى ما ورد الأمر به فى الكتاب بالعلاج بالقرءان 
ومجوز التعميم فقد سمى الصحابة # الفاتحة رقية والرقى مستحبة وهى أشبه 
بالآذكار الراتبة كأذكار النوم والإستيقاظ والخروج من البيت ودخول البيت 
وول البييد والخروج منه وآذکار الصباح والمساء ونحو ذلك وما كان هذا 
سبيله فالأصل فيه التوقف وهذا لا جوز الزيادة فيه على ما ثبت ولا بحيل الرقى من 
هن کوغا ذات شى عادى فهذا الوضوء من العبادات التى ها شى عادى كالنظافة 
لكنه ما يجوز الزيادة فيه فمن مسح رقبته فى الوضوء أو جعل الخسل أكثر من ثلاث 
مرات قلنا له هذه بدعة وقف على ما ورد ولا تتعداه. 

والوجه الثالث: أن فتح الباب في) ل يرد لا ينضبط وهو مظنة دخول ما يحرم وما 


ا 


lT و‎ TT 
. صحيح على شرط مسلم ولا أدرى من هو سفيان إما الثورى وإما ابن عيينة وكلاهما حافظ‎ 


ہے ۷۸ د العبن‌حق - 
کرو ا و کے ا مکو لقاب سه قرول دغه ن ب 
المعالحون لأنهم يقولون هذا جرب نافع والأصل التجربة فإما أن تسدوا الباب 
وتقولوا بالتوقف أو لا يكون هناك بدعة أبدا وإن كان ثمة شيء فهو حرم لا بدعة. 

فلو لم يكن المنع إلا من باب سد الذرائع لکان کافيا معترا مندرجا تحت أصل 
من أصول الشريعة. 

والو جه الرابع: أنه صح النهى عن الرقى وأن منها ما يكون شر كا والعياذ بالله كا 
فى حديث عبد الله بن مسعود تلك: إن الرقي والتهائم والتولة شرك." ثم أباح النبى 
بل الرقى فإما أن يكون هذا من نسخ النهى بالإباحة أو يكون من باب تخصيص ما 
خلا من الشرك وقد يقال: إذا اشتبه الحظر بالإباحة غلب جانب الحظر صيانة 
للدين. فيمنع من الرقى التى لا يعلم عن الشرع إقرارها فيكون معنى حديث «لا 
بأس بالرقى ما م يكن فيه شرك أنه لا يدل على مطلتق الإباحة والمقصود نما شرع في 
السنة أو ما أقره النبى یله كا فى حديث علميها رقية النملة؛ ففيه دلالة ضمنية على 
أن النبى ميه كان يعرف ما فى هذه الرقية وسائر أحاديث الإباحة العامة هى من 
العام الذي أريد به ا لخصوص» ول يرد العموم بل م يستوعب جيع الرقى» بدلالة أنه 
استشنی منها ما فيه شرك ولم یستشن ما فيه حرم. 

وأما الجواب عن أدلة من قال بالاجتهاد والتجربة فا ذكر من النصوص أخص 
من هذه الدعوى العريضة: فقوله: من استطاع أن ينفع أخاه». ورد عقب إقراره 
لرقية العقرب فمن استطاع أن ينفع أخاه بها فليفعل.. وكذا فى رقية الحية ورقية 
النملة بل إن معنى قوله رخص لبنى فلان فى رقية الحية أنه لا قيمة للرقية بغير إقراره 
هم عليها کك| هو ظاهر وليس فيه التعميم المتبادر. 

والوجه الخامس: أن فى ذلك أمورّا لا دری ما هی ؟ فلا هی من جنس ما ورد 
به النص ولا هى من الأدوية الطبيعية فالمنع ما لا يعرف فى باب الرقى محل إجماع. 


(۱) حسن: خر جه أحمد ٤(‏ ۳۱۰) و أبوداود(۳۸۸۳) و ابن ماجه )٥۳۰(‏ . 


کل ا و اه ج > ج ج نے 6 ا 
وا هدا ن ا 

0 الكتابة على ورق الزعفران وبله با ماء ثم يعطى للمريض فيشربه مع أن دليل 
الكتابة لا يثبت عن النبى ميته وما الحكمة فى جعل الكتابة على الزعفران ؟ 

© العلاج عن طريق النظر فبعضهم يقرأ على المريض أو المصروع أو المسحور 
أو المحسود وينظر فى عينيه ويطيل النظر حتى يشفى المريض أو يفيق المصروع 
ويهرب الجنى. ويستخدم هذه الطريقة حتى مع النساء !! ولا تستبعد أن يقول 
جربتها فنفعت !! 

0© كتابة القرءان والرقى على الحسد ! وهذه الكتابة تارة تكون على الظهر وتارة 
على الرجل وتارة على الوجه ! ويستخدمونها مع النساء ! فيكتبون على ظهر المرأة 
وعلى بطنها وعلى صدرها وتحت سرتها !! وهذا لعدم المروؤة والحياء عند المعالج 
وعند قريب المرأة أو زوجها بل هو من رقة الدين وسوء الطبع وخبث الأنفس 
والعياذ بالله. وهب آننا قلنا هذا حرام قولا واحدا أفيجوز الكتابة على ظهر رجل أو 
صبی ؟ 

© تحديد عدد معين لتلاوة آيات بعينها فمثلا هذه الآية تقرأً سبع مرات. وهذه 
أربع عشرة مرة. وهذه لف مرة. وبعضهم يقول اقرؤا له الرقية ثلاث مرات يوميا 
لمدة شهر ! ونسى أن يقول قبل الأكل أو بعد الأكل !! 

© بعضهم يكتب آيات من القرءان على ورق أو قهاش ثم بحرقونه بالنار ليشمها 
المريض ! وهذا إلى جنب أدوية الشراب يلتئم وإن لم يلتئم شرعا لكن بقى أن يجعلوا 
منه حقنا فى العضل وفى الوريد وسعوطا فى الأنف وقطرة فى العين من أجل العين 
بلا شك. 

© ما يسمونه بالقراءة التخييلية وصفتها أن يمسك الراقى بأحد عروق مفصل 
يد المصاب ثم يقرأ ويقول له: في أثناء قراءتى ذكر أسماء من يرد بخاطرك فيذكر له 
بعض الأساء ممن يعرفهم فيقول الراقى: هؤلاء أصابوك بعين أو غير ذلك. 


ل ي ا > سض . الع ق ...ت 
ويقولون جرب هذا فنفع والحق أن مسألة التجريب لا نسلم ضحم بها فشتان بين 
حدوث الشفاء عند الرقية وبين حصوها بسبب الرقية أفلم يكن الله تعالى يرزق 
المشر كين ويمطرهم ويزعمون أن هذا حصل بدعائهم لأصنامهم ؟ مع الفارق بين 
اشر كن والعاين: 

وهذه واحدة قل من يلتفت هما ونقطة أخرى هى فشو الكذب فى جهلة المعالحين 
لا سيا المحترفون الذين يتكسبون من الرقى مع جواز أخذ المال على الرقى ولكن 
أقصد المحترفين وإن لم يكن كذبا صريجا فهو تدليس وتضخيم للحقائق وتكبير ها 
ولو كانت بالصورة التى يخرجون بها على الناس من التجريب والانتفاع للمسنا ها 
یو ن و المر يكذب هذا قال السفارينى: قال المَامٌ ابن عقيل في 
الفنون: ا امون » وَهُو صَاحِبٌ الوُنج الَيْمُون: لو صح الكِيمْياءُ ما احتَجًتا إل 
الخراج » ولو صح | م ما احتَجْتا إل الأَجناد وا خرس » وَل ضحت النجُوم ما 
احتَجًتا إلى البرِيلِ .اه 

ومع كثرة المعالحين نجد كثرة المصابين بالصرع والسحر وبالعين وفشا الكذب فى 
الفريقين وله الأمر من قبل ومن بعد وغالبا ما تكون بطانة المعالجين من غير أهل 
لةه ونا اشك فى عدالتهم وضبطهم فكثير من الذين يدعون الحسد عندهم 
فو هة وکر هالص ورعن كوت عل اال ولول الاطالة لذكرت امثلة 
وقصصًا واقعية كا يذكر ذلك المعالحون المصنفون. 

رقية اليهودى والنصرانى للمسلم فترى كثيرا من العوام يذهبون إلى الأحبار 
والرهبان يطلبون رقياهم وهم فى غيبة تامة عن معرفة العقيدة الصحيحة وسائر 
مسائلها على الإطلاق ولا ينفعهم هنا ذكر الخلاف فى مثل هذا بل يفتى العامى على 
المذهب الراجح ويجنب معرفة الخلاف لأنه لا يفهم والسنة مخحاطبة الناس با 
يههمول. 


- 5 ص ٣- at‏ ¢ 
() غِذاءَ الألّاب لِشزح مَنظومَة الآداب للشيخ محمد بن أحد السفارينىالحنبلى باب يحرم الرقى 


سے علاج العين بالرقى ۸۱ 


قال الربيع بن سليمان: سألت الشافعى عن الرقية؟ فقال: لا بأس أن يرقى 
الرجل بكتاب الله وما يعرف من ذكر الله. قلت: أيرقى أهل الكتاب المسلمين؟ 
فقال: نعم إذا رقوا بم يعرف من كتاب الله أو ذكر الله. فقلت: وما الخجة في ذلك؟ 
قال: غير حجة» فأما رواية صاحبنا وصاحبك فإن مالكا أخبرنا عن بحيى بن سعيد 
عن عمرة بنت عبدالرحهمن أن أبا بكر دخل على عائشة وهى تشتكى وودية ترقيها 
فقال أبو بكر أرقيها بكتاب الله. فقلت للشافعى: فإنا نكره رقية أهل الكتاب! فقال: 
ولم وأنتم تروون هذا عن أبى بكر ولا أعلمكم تروون عن غيره من أصحاب النبى 
خلافه» وقد أحل الله جل ذكره طعام آهل الكتاب ونساءهم وأحسب الرقية إذا 
رقوا بکتاب الله مثل هذا آو أآخف. اھ“ وهذا موقوف ولعله شاذ ولم یرو بغر هذا 
الإسناد ولم يعمل به مالك نفسه ” وهو راوی الخبر وهو آدری بفقه ما روی. 

وهذا الابتداع لا ینتهی أبدًا ولا ضابط له ولا حد يمکن معه استغراب الغريب 
أو استقباح القبيح اللهم إلا حدود الشرع والشرع فقط ولا نجهل أهم يقولون كل 
مرة : جربناه فنفع. 

ولا يظنن أحد أنى حين أحكى مثل هذا وأذكر ما يتندر به عقبه أنى أضحك 
رضا. إنا أضحك عجبًا فشر البلية ما يضحك وكم فى بلدنا من المضحكات 
المبكيات. ويعلم الله كم يتأَل القلب لأجل هذا وغيره وكم أجد فى نفسى من المرارة 
اشا البدع و آنا آند كر وال ال الد كارا 5ا رارزا الدغة ا طن 
تغييرها يبولون دما مع أننا نرى المنكرات عيانا وقل من يحمر وجهه غضبا فضلا عن 
أن يبول الدم فإلى الله المشتكى. 


( كتاب الأم محمد بن إدريس الشافعى فى كتاب العتق باب ما جاء فى الرقية . وراجع كتاب البيهقى 
معرفة السنن والاآثار )۱١۲۳/٠٠١(‏ وإسناد ا لخبر الذى رواه الشافعى صحيح على شرط الشيخين 
لكنه موقوف ثم لا أظنه حفوظا . 

)۲۹٣۱ /۷( المنتقی‎ )۳( 


ا ت ج ا د س ٠‏ العان ق ت 

وفال ابن حبان فى خر عائشة تبه أن رسول الله يته دحل عليها وامرأة تعالحها 
أو تر فة ال: «اعاطیها بکتاب آي ° 

قال ينانه: قوله بته: «عالحیها بکتاب الله» أراد: عالجیها با یبیحه کتاب الله؛ 
لأن القوم كانوا يرقون في الجاهلية بأشياء فيها شرك» فزجرهم بهذه اللفظة عن 
الرقی إلا با یبیحه کتاب الله دون ما یکون شرکًا. اھ ". 

وهو يقول هذا على فرض صحة الحديث وإلا فهو موقوف. 

وقال البيهقى يماثة: باب الرخصة في الرقية ما م يكن فيها شرك وأورد أحاديث 
منها حديث عوف بن مالك السالف ثم قال: وحديث عوف عام فى الرقى ما لم يكن 
فيه شرك» وكذلك روي عن ابي سفيان عن جابر في معناه» وقال: من استطاع منكم 
أن ينفع آخاه فليفعل وفى ذلك دلالة على أن كل هى ورد في الرقى أو ع| في معناه» 
فإنما هو في| لا يعرف من رقى أهل الشرك فقد يكون شركًا. اه“ 

وقال أبو جعفر الطحاوى يننة: في حديث جابر ما يدل على أن كل رقية يكون 
فيها منفعة فهي مباحة» لقول النبى عله : «من استطاع أن ينفع أخاه فليفعل)» وقال: 
قد روی عن رسول الله عه فى إباحة الرقى كلهاء ما م يكن فيها شرك ثم أورد 
دت عو و ا وال ول دل غ ا ا ها فا 
بمکروهة :اه 


ر ETE‏ 1 1 ا ا 
بن حباك صحیحه دن صریق ابی احمل الزبری حدنا 


ر 


' ضعيف مرفوعا صحيح موقونًا: أخرجه‎ ٠١ 
سفيان» ع ۰ بحيى بن سعيد» عن عمرة عن عائشة ترفعه ..وأبو أحمد كثيرالخطاً في حديث سفيان كا‎ 
قال الإمام أحمد وغيره . وقد ظهر خطؤه هناء فروى الحديث جماعة عن بحيى بن سعيد فأوقفوه ولم‎ 
عن يحيى به . ولفظه: أن أبا بكر الصديق دخل على‎ )۱۷١١( يرفعوه منهم الإمام مالك في موطئه‎ 
. عائشة وهي تشتكي ويمودية ترقيها فقال أبو بكر أرقيها بكتاب الله‎ 

وقال الشيخ الألبانى باثة فى السلسلة الصحيحة (۱۹۳۱) فى حديث ابن حبان: إسناده صحيح . 
قلت: بل المحفوظ أنه موقوف . 

)٤٦٤ /۱۳( الإحسان‎ )( 

() الآداب ص .)٤٤۹(‏ 

() شرح معانی الآثار .)۳۲١ /٤(‏ 


سے علاجالعین‌بالرقی _ ت 

ونقل ابن حجر الإ ماع على جواز الرقى من الكتاب والسنة وبا يعرف معناه 
من اللغة العربية ونقل فى هذا شروطا هى أيضا تحتاج إل شروط وقد أضاف إليها 
شروطا غير ما نقله الحافظ أحمد بن حجر قبله شيخ الإسلام أحمد بن تيمية فى مجموع 
الفتاوى زاد شرطا وكذا تلميذه ابن قيم الحوزية فى زاد المعاد وف إعلام الموقعين زاد 
شرطين فصارت ستة وهذا بجعلنى أشك فى صحة الإحاع المنقول لكن إن صح هذا 
الإجماع فأنا أول من يقول به وأضرب بقولى عرض الحائط. وتابع الحافظ على هذا 
السيوطى وغيره» وإن كانت الشرط التى ذكروها كافية لكن قل من يتنبه ها من 
المعالحين ولا بخفى أننا بين نوعين من المعالحين قد لا يكون | ثالث: 

النوع الأول: المعالجون من أهل السنة وهم حتى القائلين منهم بجواز الرقى بغير 
ما ورد فى السنة لكنهم يقتصرون فى علاجهم على السنة وهذا معروف عنهم فلا 

وأما النوع الثانى: فهم الدجالون ومقلدوهم وغالبهم سحرة وفى العزائم التى 
يرددونها شرك وكفر بواح أو على الأقل ما لا يعرف معناه وهؤلا ء كثرة ولا حول 
ولا قوة إلا باله ولا شك أنهم هم فقط المستفيدون من القول بأن الأصل فى الرقى 
التجربة ليلبسوا على الناس ولكى لا يتهموا بخروجهم عن الملة. أما هل السنة 
فالسنة تكفيهم كا قلت وديننا قائم على التوحيد وى سبيل الله تهون علينا نفوسنا 
فوالله ما نبغى من هذا إلا نصرة التوحيد وحاية جناب العقيدة فاعتبروا يا وى 
الأبصار. 


العينحق م 


فاورد فف علاج الفين: 

الغسل لاعانن: 

إذا عرف العائن أممٍ ر بالاغتسال ثم يؤخذ هذا الماء الذى اغتسل به ويصب على 
اللحسود من خلفه دفعة واحدة. فيرأً بإذن الله. وصفة الغسل تختلف عن الغسل 
العروف فھی کالوضوء إلا أنه یستبدل مسح رأسه ویزید غسل رکبتيه وداخلة 
إزاره. وهى مبينة فى عدة آحاديث منها: 

عن ابن عباس ثا عن النبى ته قال: «العين حق ولو كان شيء سابق القدر 
لسبقته العين وإذا استغسلتم فاغسلوا»© 

وعن ايى أمَامة بُنِ هل عَنْ ايه اَن عَامِرا مَرّ پو وَهُوَ يتيل فقَالّ: 6 
گایزې ول جلد او یط و حئی ماغل ئو لوجع خب برك ا غ 
َدَعَاه التي ك لھ عبط عله وقَال: «قتلته على ما يتل أ> حدم أَحَاهٌ؟ أَلاَبر ر کتَ؟» 
رای هراو فَقَالَ: E‏ وَقالّ الرَهْريٌ: 

من اليلم a‏ له الذي عات قَالّ: ` تى بدح ماو يذل يده ني | فى المد 

E lm‏ ی عل 
گنو اتی م ييو انی عل E NES‏ 
lS E ES‏ 
داخل إِرَاره فصت غل را DD‏ يدع ع القَدَحَ > تی یرہ 7 
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(۱) صحیح: أخرجه مسلم (۲۱۸۸) والترمذی (۲۰۱۲) وابن أبی شيبة فى المصنف )۲۳١٣۹۷(‏ 
والنسائی فی الکری ( O‏ ¿ اووس »عن بيه » عَنِ ابن عباس 
.. ولفظ ابن أبى شيبة فى اللصنف: :الع حى ٠‏ ودا فيل أحدك لبيل 
E‏ خر جه ابن أبى شيبة: کک ر ی ا ا 
افر عن ایی اتان سل عن اپو فوصله عمد ین ایی ذب ..رجمل صفة الوضرء من کلام 


ہے ماورد قي علاج العیںن 


واستشكل فى الحديث لفظة داخلة إزاره فقيل هى: 

طرف الإزار. وقيل هى: الفرج. قال مالك بن نس ينته: داخلة الإزار ما يى 
داخحل الحسد منه. وقال عياض: داخلة الإإزار فق هذا الحديث طرفه - يقصد حديث 
الذكر قبل النوم - وداخلة الإزار فى حديث الذى آصيب بالعين ما يليها من الجحسد 
وقيل: كنى بها عن الذكرء وقيل: عن الورك. 

وحكى بعضهم أنه على ظاهره وأنه يغسل طرف ثوبه. والأول هو الصواب 
وقال القاضى ابن العربى: الظاهر والأقوى بل الحق أنه ما يلى الحسد.( 

وذكر ابن القيم ننه الخلاف ولم يصنع شيئا فقال يناث: يؤمر العائن بغسل 
مغابنه وأطرافه وداخلة إزاره» وفيه قولان أحدهما: آنه فرجه. والثانى: أنه طرف 
إزاره الداخل الذى يلى جسده من الحنب الأيمن. ثم يصب على رأس المعين من 
خلفه بغته. اھ 

والأقرب أنها طرف الإزار لأن ظاهر النصوص تدل على أن الغسل كان فى ملاً. 
بدلالة وصف الغسل. بل وتحقق الغسل. وفى بعض الروايات «ثم يصب ذلك الماء 
عليه رجل من خلفه على رأسه وظهره.. فيبعد أن يكون المراد بداخلة الإزار ما يلى 
الجسد أو الفرج ويؤيده ما أخرجه البخارى ومسلم عن أبى هريرة تف قال: قال 
النبى عَيته: «إذا آوى أحدكم إلى فراشه؛ فلينفض فراشه بداخلة إزاره..)° 

وف طرق حديث الغسل بسند جيد عند المتابعة: فأمر عامرا فغسل وجهه في الماء 
وأطراف يديه وركبتيه وأطراف قدميه ثم أخذ النبي له ضبعي إزار عامر وداخلته 
فغمرها في الماء ثم أفرغ الإناء على رأس سهل وأكفأ الإناء من دبره فأطلق سهل لا 


نر فیح الیاری ۷ط الغد العربی . 

)۱۷٦١ /۳( زادالمعاد‎ )( 

(۳) متفق عليه: البخارى فى الدعوات )1۳۲١(‏ ومسلم فيها . وأبو داود فى الأدب . والنسائی فى عمل 
اليوم والليلة . 


م A“‏ دیل العل حق ا 
a‏ 
وأخرج الطبرانى أيضا بسند صحيح إلى الزهرى حديث الغسل وفيه: قال ابن 
شهاب الزهرى الغسل الذي أدركنا علماءنا يصنعون أن يؤّتى بالرجل بالذي يعين 
صاحبه بالقدح فيه الماء ويمسك له مرفوعا من الأرض فيدخل الذي يعين يده 
اليمنى في الماء فيصب على وجهه صبة واحدة في القدح ثم يدخل اليسرى في الماء 
فيغخسل يده اليمنى صبة واحدة في القدح ثم يدخل يده اليمنى فيغسل يده اليسرى 
صبة واحدة إلى المرفقين ثم يدخل يديه جميعا في الماء فيغسل صدره صبة واحدة في 
القدح ثم يدخل يده اليسرى فيغرف من الماء فيصبه على ظهر كفه اليمنى صبة 
واحدة في القدح ثم يدخل يده اليسرى فيصب على مرفق يده اليمنى صبة واحدة في 
القدح وهو في يده الى عنقه ثم يفعل مثل ذلك في مرفق يده اليسرى ثم يفعل مثل 
ذلك في ظهر قدمه اليمنى من أصول الأصابع واليسرى كذلك ثم يدخل يده 
اليسرى فيصب على ظهر ركبته اليمنى ثم يفعل باليسرى مثل ذلك ثم يغمس داخلة 
إزاره اليمنى ثم يقوم الذي في يده القدح بالقدح فيصبه على ظهر ركبته اليمنى ثم 
يقوم الذي في يده القدح بالقدح فيصبه على رأس المعيون من ورائه ثم يكفاً القدح 
على وجه الأرض من ورائه." 
والشاهد قوله: ثم يغمس داخلة إزاره اليمنى.. وإن كان ابن مجمع فى الرواية 
السابقة حفظ عن الزهرى فلا يصح إلا أن تكون داخلة الإزار هى طرفه الآيمن 
)١(‏ حسن فى الشواهد: أخرجه الطبرانى فى المعجم الكبير )٥٥۷۳(‏ من طريق إبراهيم بن إساعيل بن 
مجمع عن الزهرى 
)١(‏ مرسلل: أخرجه الطبرانى فى الكبير )٥٥۷۷(‏ ويونس بن يزيد من رجال الشيخين . وثقه العجلى 
والنسائی وقال أحمد بن حنبل یقول: فی حدیث يونس بن يزيد منكرات عن الزهرى وقال أحد بن 
صالح المصرى: نحن لا نقدم فى الزهرى على يونس أحدا . قال: وكان الزهرى إذا قدم أيلة نزل على 
يونس» و إذا سار إلى المدينة زامله يونس. وقال محمد بن عبد الله بن عبار الموصلى: مالك وسفيان 


ومعمر» هؤلاء اصحاب الزهری» ویونس بن يزيد عارف برأيه. وقال يعقوب بن شيبة: عا 
بحديث الزهرى . 


ما ورد في علاج العين 
ولیست هى الفرج قولا واحدًا والله تعالى أعلم. 

الوضوء للعاين: 

لحديث أي أمامة أسعد بن سهل بن حنيف قال: مر عامر بن ربيعة بسهل بن 
حنيف وهو يغتسل فقال: ل أر كاليوم ولا جلد مخبأة» فما لبث أن لبط؛ فأتي به رسول 
الله له فقيل له أدرك سهلا صريعًا قال: من تتهمون به قالوا: عامر بن ربيعة قال: 
«علام يقتل أحدكم أخاه؟» إذا رأى أحدكم من أخيه ما يعجبه فليدع له بالبركة» ثم 
دعا باء فأمر عامرًا أن يتوضاً فيغسل وجهه ويديه إلى المرفقين وركبتيه وداخلة 
إزاره» وأمره أن يصب عليه» قال سفيان قال معمر عن الزهري وأمر أن يكفأً الإناء 
من خلفه.(٩‏ 

وعن عائشة نة عند أبى داود قالت: كان يؤمر العائن فيتوضاً ويغسل منه 
المعين. وهذا فيه أنه مرفوع إلى زمن النبى له بخلاف رواية ابن أبى شيبة التى تفيد 
أن ذلك من فعلها موقوفا. 

قال محمد بن مفلح: وهذا من الطب الشرعي المتلقى بالقبول عند أهل الإيان. 

وقد تكلم بعضهم في حكمة ذلك» ومعلوم أن ثم خواص استأثر الله بعلمها فلا 
يبعد مثل هذا ولا يعارضه شيء» ولا ينفع مثل هذا إلا من أخذه بالقبول واعتقاد 
حسن» لا مع شك وتجربة. ٩‏ 

قال القرطبي فى التفسير الجامع: أمر يله ني حديث أبي أمامة العائن بالاغتسال 
للمعين» وأمر هنا بالاسترقاءء قال علاؤنا: إنها يسترقى من العين إذا لم يعرف 
العائن» وأما إذا عرف الذي أصابه بعينه فإنه يؤمر بالوضوء على حديث أبي إمامةء 


والله أعلم. 


AY 


() مرسل: أخرجه ابن ماجه )۳٠٠۹(‏ ومالك فى الموطاً )۱۷٤١(‏ والنسائى فى السنن الكرى 
() الآداب الشرعية (۳/ )٥۸‏ 


AN >‏ العبنحق 
حكم الخسل والوضوء للمحسود؟ 

الغسل والوضوء للمعين اكد من الدعاء له بالبركة وقد وجب الدعاء بالبركة 

وأصول الشريعة تقتضى دفع المفاسد وتقليلها وجلب المصالح وتکثیرها وتقدم 


الكلام على أن الحسد من الذنوب فيأثم الحاسد وف البخارى من حديث أبى هريرة 


O GT 
ا یکون دینار ولا درهم إن کان له عمل صالح آخذ منه بقدر مظلمته مظلمته و إن لم تکن له‎ 
حسنات أخذ من سيئات صاحبه فحمل عليه . وخرجه أحمد أيضا فى المسند.‎ 

ومن ذهب إلى القول بوجوب الخسل القرطبى صاحب التفسير فقال: العائن إذا 
أصاب بعينه ولم يبرك فإنه يؤمر بالإغتسال ومجبر على ذلك إن أباه لأن الأمر على 
الوجوب لا سيا هذا فإنه قد مخاف عا لى المعين اللاك ولا ينبغى لأحد أن يمنع أخاه 
ما ينتفع به آخوه ولا یضره هو ولا سی إذا کان بسببه وکان اجان علیه. اه( 


العلاج بالقرءان: 
قال ابن القيم اة : : القرءان هر الشفاء التام من ج الأدواء القلبية والبدنية 


وأدواء الدنيا والآخرة وما كل أحد يۇهل ولا يوفق للإستشفاء به وإذا أحسن 
العليل التداوى به ووضعه على دائه بصدق وإیمان وقبول تامواعتقاد جازم واستیفاء 
شروطه م يقاومه الداء أبدا وكيف تقاوم الأدواء كلام رب الأرض والساء الذى لر 
نزل على الجبال لصدعها أو على الأرض لقطعها.. 

فا من مرض من أمراض القلوب والأبدان إلا وفى القرء ءان سبيل الدلالة عل 
دوائه وسببه احمية منه لمن رزقه الله فهما فى كتابه وبيان إرشاد القرءان العظيم إلى 
أصوله وجامعه لتى هى حفظ الصحة والحمية واستفراغ المؤذى والاستدلال بذلك 
e‏ 
أدوائها وعلاجها قال تعال: «أوَلَّرّ يَكفِهة أا ْنَا عليك الڪسَب يلي عليه 


ڪڪ ا 
٠(‏ التفسير الجامع لاحكام القرءان )٤١٠١ /٤(‏ عند تفسير سورة يوسف الاي )٠۷(‏ 


س ماورد قي علاج العين ۹ ~ı‏ 


ب فی للك لَرَحْمَة وَذِڪَرَى قوم وينو )% [العنکبرت:۱ه] فمن لم يشفه 
القرءان فلا شفاه الله ومن لم يكفه القرءان فلا كفاه الله. اه(“ 

العلاج بالقرءان ثابت فى الكتاب والسنة وعليه أجمعت الأمة ومن المناسب هنا 
فى مسألة الحسد العلاح بالمعوذتين وقراءة خواتيم سورة البقرة الأيتين الأخبرتين. 

فعن أي مسعود البدرى فف قال: قال رسول الله عله: «الآيتان من آخر سورة 
البقرة من قرأهما في ليلة كفتاه(“ 

قال ابن القيم يننة: الصحيح أن معناه كفتاه من شر ما يؤذيه وقيل كفتاه من 
قیام الیل ولیس بشیء“ 

وأما الأحاديث فى الرقى بالمعوذتين فمشهورة كثيرة منها: 

حدیت عانشة شه 

عن عائشة نقة: أن رسول الله عيّله كان إذا اشتكى يقرا على نفسه بالمعوذتين 
وينفث» فل اشتد وجعه كنت أقرأً عليه وأمسح بيده عليه رجاء برکته|.(٩‏ 

حديث عقبة بن عامر تف 

عن عقبة بن عامر تت قال: قال رسول الله عَيه: «أنزلت علي الليلة آيات لم ير 
مثلهن قط : قل أعوذ برب الفلق» و قل أعوذ برب الناس۲(*° 


() زاد المعاد (۳/ )۲٦۹‏ ط المنار 

() متضق علیه: آخر جه البخاری )0۰0۱-٥۰٤۰-٥۰۱۰-٤۰۰۸(‏ ومسلم (۸۰۸-۸۰۷) والترمذی 
(۲۸۸۱) وأبوداود (۱۳۹۷) وابن ماجه (۱۳۹۹-۱۳۹۸) وأحمد -۱٦۹٤٦-۱۹٦1٤۲-۱۹1۲۰(‏ 
(\I101- EY‏ 

() الوابل الصيب من الكلم الطيب ص )١١٤(‏ ط الفجر 

() متفق عليه: أخحرجه مالك في الموطأً )٠۷١١(‏ عن ابن شهاب الزهرى عن عروة عن عائشة .. ومن 
طریقه أخرجه البخاری )٥۰۱٩(‏ ومسلم (۲۱۹۲) وأحمد )۲٤۳۱۱(‏ وأبوداود (۳۹۰۲) وابن 
ماجه (۳۰۹۲۹) وأخرجه أحمد )۲٤۳۱۰(‏ من طریق الزهری به .. 

(*) صحیح: آخرج مسلم )۸۱٤(‏ والترمذی (۳۳۹۷-۲۹۰۲) وأبو داود )۱٤۹۲(‏ وأحمد (۱۹۸۹۱- 
۹- ۱7410- 60 ۱7۸- ۱140۲- ۳ - ۱۸4۰( والنسائی (40۳- -۹0٤‏ 
)٥٤۳۹ - ۳۸ - ۳۷ -0 1-۳ - 06۱-۰‏ بطرق وألفاظ مقاربة. 


.۹ العينحق ‏ س 


حديث جابر بن عبد الله الأنصارى فخ 

عن جابر بن عبد الله تن قال: قال ی رسول الته یه : «اقراً يا جأبر» قلت: وماذا 
أقرأً بأبى أنت وأمى يا رسول الته؟ قال: «اقرآً: قل آعوذ برب الفلق وقل أعوذ برب 
الناس» فقرأتي) فقال: «اقرأً ا ولن تقرأً بمثلهى|»(“ 

حدیت عبد الله بن خبیب تف 

عن عبد الله بن خبيب تف قال: أصابنا طش وظلمة فانتظرنا رسول الله عبت 
ليصلي لنا فخرج فأخذ بيدي فقال: «قل» فسكت قال: «قل» قلت: ما أقول قال: 
«قل هو الله أحد والمعوذتين حين تمسي وحين تصبح ثلاثا يكفيك کل يوم مرتین»" 

عن عبد الله بن خبیب ف قال كنت مع رسول الله د في طريق مكة فأصبت 
خلوة من رسول الله عله فدنوت منه فقال: «قل» فقلت ما أقول؟ قال: «قل» قلت: 
ما اقول؟ قال: «قل اعوذ برب الفلق حتى ختمها ثم قال قل اعود برب الناس حتى 
ختمها ثم قال ما تعوذ الناس بأفضل منها۲ 

حدیث ابن عابس الجهنى بف 

عن ابن عابس الجهنى تق أن رسول الله عه قال له: «يا بن عابس ألا أدلك أو 
قال: ألا أخبرك بأفضل ما يتعوذ به المتعوذون قال بلى يا رسول الله قال قل أعوذ 
حسن لغیره: آخر جه النسائی )3٤٤۱(‏ زاین حبل فی صحیحه من صریقی شداد بن سعید حدٹن 

سعيد الجريرى حدثنا أبو نضرة عن جابر .. وشداد بن سعيد صدوق يخطى أخرج له مسلم فى 

الشواهد والحريرى تغب بآخره وأبونضرة ثقة بخطى لكن الحديث له شواهد من حديث عقبة بن 

عامر تله وغبره 
(۳) حسن لغبره: أُخرجه أحمد (۲۷۸۲۸) و أبوداود )٥۰۸۲(‏ والترمذی )۴٥۷١(‏ والنسائی )٥٤۲۸(‏ 

کلهم من طریق ابن أبى ذئب عن أسيد بن أبي أسيد البراد عن معاذ بن عبد الله بن خبيب عن أبيه .. 

وأبى سعيد أسيد الراد صدوق وشيخه معاذ صدوق م فلا محتمل تفردهما لكن الحديث له 

شواھد هو مہا مقبول إن شاء الله تعالى . 
() حسن لغبره: أخرجه النسائی )٥٤۲۹(‏ من طريق حفص بن ميسرة عن زيد بن أسلم عن معاذ بن 

عبد الله بن خبيب عن أبيه وحفص وزيد ومعاذ لا بحتمل تفردهم . لکن له شواهد هو بمشلها جيد . 


۹۱ 


ا ما ورد في علاج العين 
برب الفغلق وقل أعوذ برب الناس هاتين السورتين.“ 

حدیٹ أبی سعید الخد ری تاف 

عن آي نضرة عن أبی سعید الخدری تت قال: کان رسول الله عت يتعوذ من 
أن الان ر اعن الاس فلا تر لت المعو دتان خد ا ورك ما رى ذلك 

بل ورد عن عبد الله بن مسعود تف أنه کان یقول کان نہی الله عه یکره عشر 
خلال الصفرة يعنى الخلوق وتغيير الشيب وجر الاإزار والتختم بالذهب والتبرج 
بالزينة لغبر حلها والضرب بالكعاب والرقى إلا با لمعوذات وعقد التمائم وعزل الماء 
لغبر أو غير محله أو عن حله وفساد الصبي غير حرمه.“ 

لكنه م يصح والرقى بغير المعوذتين محفوظ يبلغ التواتر بالمعنى وقد يستدل له 

لكن هذا التعبير أصح ولا يعنى عطف هذه الأمور على بعضها أا متساوية فى 
الحكم فيحمل كلام ابن مسعود تلت لو صح عنه على المعوذات بأن الكراهة ليست 
هى النهى عن التعوذ بغير ما يعنى التى فى الإأصطلاح وإنا هى بمعنى الترك کا قال 


۱۱ حسن لغبره: خر جه ابن سعد والنسائی )٥٤۳۲(‏ واللفظ له وأحد (١۱٦۸٤١ -٠١١۰۲۲(‏ والبغرى 
اق ا طق ع کی ب ات ر عن محمد بن ابراهیہ بن احارث أخہ رى أو عبد الله أن بن 
اک سل ضعیش: خمد بن ا اک ی ی کا کد زم کک EE‏ 


ا ر ۹ ۱ ا ج ا ت 


عبدالته مقبول لم یرو عنه غير محمد وم يرو هو عن غير ابن عابس ته بل وابن عابس لیس له سوی 
هذا الحديث الواحد . ولکن له شواهد يعتضد مها . 

() حسن: أخحر جه الترمذى والنسائى وابن ماجه والبيهقى و الضياء فى المختارة من حديث أبى مسعود 
سعيد بن إياس الجريرى عن أبى نضرة به .. وقال الترمذى: حسن . وصححه الألبانى فی صحیح 
المجامع .)٤۹٠۲(‏ 

(7) ضعیف: خر جه أبوداود )٤۲۲۲(‏ وأحمد )۳۷٣٣-۳۵۹۲(‏ والنسائی (0۰۸۸) والحاکم وصححه 
من طرق عن الركين بن الربيع عن القاسم بن حسان عن عبد انر من بن حرملة عن عبد الله بن 


ez 


مسعود .. والقاسم وعمه حرملة مقبولان لا بحتمل تغردهما . وقد غمزه أبو داود فقال: انفرد 
بإسناد هذا الحديث أهل البصرة والته أعلم .اه 


کا باه ن الفيلحق ‏ = 

وعن زر بن حبيش قال: تيت المدينة فلقيت أبى بن كعب» فقلت له: أبا المنذر 
إني رأيت ابن مسعود لا يكتب المعوذتين فى مصحفه» فقال: أما والذي بعث حمدا 
اى لقدسالت ر سول اه د عع وما سا لي غت ١‏ خد مك سال رك قال: 
قیل لی: قل» فقلت فقولوا فنحن نقول کا قال رسول الله یړ 

وعن عبد الرحمن بن يزيد قال: كان عبد الله حك المعوذتين من مصاحفه ويقول: 
إنهما ليستا من كتاب الله تبارك وتعالى. قال الأعمش: وحدثنا عاصم عن زر عن أبى 
ابن کعب قال: سألنا عنه| رسول الله عَیْله قال: فقیل لی فقلت .° 

قال البيضاوى فى تفسيره: قال البزار: م يتابع ابن مسعود أحد من الصحابةء وقد 
صح عن النبى َيه أنه قرأ ب فى الصلاة وأبتتا في الملصحف. اه 


د عاد وا 
SS N‏ 


)١(‏ صحيح: أخرجه البخارى وأحد والنسائى وغيرهم 

() حسن: أخرجه أحد والبزار وغيرهما من طرق عن الأعمش عن أبى إسحاق عن عبد الرهمن بن 
یزید .. ورواته ثقات وحدیث أبی بن کعب تاف رواته ثقات وعاصم بن بېدلة سيء الحفظ روی له 
البخارى ومسلم مقرونا بغيره . 


بیص _ ما ورد في علاج العبن والحسد u‏ ۳ = 


الغلاه بالرفف: 

أولا: ما ورد من الرقى فى علاج العبن والحسد بخصوصه. 

عن أبي سعيد الخدري تث أن جبريل أتى النبي بيت فقال: يا محمد أشتكيتَ؟ 
فقال: «نعم». فقال جبريل: باسم الله أرقيك من کل شيء يؤذيك» من شر کل نفس 
أو عين حاسد الله يشفيك» باسم الله أرقيك .© 

فيضع أحد المخلصين يده اليمنى على رأس المحسود ويمسح با ويقول: باسم 
الله أرقيك.. إلى آخر الرقية. 

والدليل على وضع اليد اليمنى حديث عائشة غه أن النبي عي كان يعوذ بعض 
أهله يمسح بيده اليمنى ويقول: اللهم رب الناس» أذهب البأس» اشف أنت 
الشافي» لا شفاء إلا شفاؤك» شفاء لا يغادر سقا. متفق عليه. 

وعنها أیضا نه أن رسول الله عله کان إذا تى مريضا أو أتى به قال ذهب 
الباس رب الناس اشف وآنت الشافي لا شفاء الا شفاؤك شفاء لا يغادر سقما. 
آخرجه البخاری. 

والرقى فى هذا الباب كثرة بحفظ منها الراقى ما شاء وفيها أحاديث منها: 

حديث عائشة زوج النبي عله أنها قالت كان إذا اشتكى رسول الله ميه رقاه 
جبریل قال: باسم الله يريك ومن کل داء يشفيك ومن شر حاسد إذا حسد وشر کل 
ذی عن( 

وعن عائشة أيضا نه أن رسول الله يله كان يرقى يقول امسح البأس رب 
الناس بيدك الشفاء لا كاشف له إلا آنت.“ 


(۱) صحیح: أُخرجه مسلم (۲۱۸۲) 

(۲) صحیح: أخرجه مسلم (۲۱۸۵) من طریق الدراوردی عن يزيد بن الماد عن محمد بن إبراهيم عن 
أبى سلمة بن عبد الر من عن عائشة .. وأخرجه أحد )۲٤۷٤٤(‏ من طريق زهير بن محمد بن قمير 
عن ابن الماد عن محمد بن إبراهيم عن عائشة فلم يذكر أبا سلمة ثم هو منقطع بين زهير وابن الماد . 

(۳) صحیح: آخرجه البخاری )٥۷٤٤(‏ ومسلم (۲۱۹۱) وأحد .)۲١۲۱۲(‏ 


کے ا ت 0 ا الفن ق ٠‏ 

وفى رواية عن عائشة أيضا نة قالت: كنت أرقى رسول الله عيه من العين 
(فأضع يدى على صدره وأقول): امسح البأس رب الناس بيدك الشفاء لا كاشف له 
إا 

حديث زينب امرأة عبد الله بن مسعود ظا قالت: كان عبد الله إذا جاء من حاجة 
فانتهى إلى الباب تنحنح وبزق كراهية أن هجم منا على شيء يكرهه قالت: وإنه جاء 
ذات يوم فتنحنح قالت: وعندي عجوز ترقيني من الحمرة فأدخلتها تحت السرير 
فدخل فجلس إلى جنبي فرأى في عنقي خيطا قال: ما هذا الخيط قالت: قلت: خبط 
أرقي لي فيه قالت: فأخذه فقطعه ثم قال: إن آل عبد الله لأغنياء عن الشرك سمعت 
رسول الله عه يقول: «إن الرقي والتمائم والتولة شرك» قالت: فقلت له: لما تقول 
هذا وقد كانت عيني تقذف فكنت أختلف إلى فلان اليهودي يرقيها وكان إذا رقاها 
سكنت قال: إنا ذلك عمل الشيطان كان ينخسها بيده فإذا رقيتها كف عنها إنما كان 
يكفيك أن تقولي کا قال رسول الله عيله: أذهب البأس رب الناس اشف وأنت 
الشافی لا شفاء إلا شفاؤك شفاء لا يغادر سق|.“ 

وعن عبد العزيز بن صهيب قال: دخلت أنا وثابت البنانى على نس بن مالك 
فقال ثابت: يا أبا مزة اشتكيت؟ فقال أنس: ألا أرقيك برقية رسول الله عله فقال: 
بلی. قال: اللهم رب الناس مذهب الباس اشف آنت الشافی لا شاف إلا نت شفاء 
ادرا 


(۱) صحیح: أخر جه أحمد )۲١۸٠۸-۲ ٤٤۷ ٤(‏ والزيادة له بالرقم الأول . 

() حسن: أخرجه أحد )۳۱۰٤(‏ وأبوداود (۳۸۸۳) وابن ماجه )٠١۳١(‏ واللفظ لأحمد كلهم من 
طريق الأعمش عن عمرو بن مرة عن يحيى بن الجزار عن ابن أخي زينب عن زينب ..قال الحافظ 
ابن حجر فی تقريب التهذيب: ابن ا خي زينب الثقفية امراة بن مسعود کانه صحابی وم اره 
مس .اه رقال الشيخ أحمد شاكر كََثة: إسناده حسن . 

صر : رجه البخارى )٥۷٤۲(‏ واللفظ له والرمذى (4۳) وأبوداود (۳۸۹۰) والنسائی ف 
تا الد وانللة. 


م 


ہے ماورد في علاجالعین والحسدوغیرھما .سے ۹ ی 


ثانیا: ما ورد فى رقى عامة كمرض وحى ونحوهما نما قد يشترك مع تأثير العين 
فى المحسود فاا تصيب بالحمى وتصرع وتقمرض: 

عن أبى عبد الله عثهان بن أبى العاص تف آنه شكا إلى رَسول الله بت وجعًا بجده 
في جسده» فقال له رَسول الله عه : «ضع يدك على الذي يام من جسدك وقل: بسم 
الله ثلاثا» وقل سبع مرات: أعوذ بعزة الله وقدرته من شر ما أجد وأحاذر».(“ 

وعن ابی سعید الخدری كث أن جریل أتی النبی ل فقال: یا حمد اشتکیت؟ 
قال: «نعم» قال: بسم الله أرقيك» من كل شيء يؤذيك» من شركل نفس أو عين 
حاسد الله يشفيك» بسم الله أرقيك .° 

ثالثا: ما ورد فى العلاج بالدعاء وهو غبر الرقى: 

عن سعد بن أبي وقاص بث قال: عادني رَسول الله عه فقال: «اللهم اشف 
سعدًاء اللهم اشف سعدا اللهم اشف سعدا»" 
سبع مرات: أسأل الله العظيم» رب العرش العظيم أن يشفيك» إلا عافاه الله من 
ذلك امرض :° 

وعنه تلق أن النبي َيه دخل على أعرابي يعوده» وكان إذا دخل على من يعوده 
قال: «لا بأس» طھور إن شاء ایله»(“ 

ما ورد فى كراهة تعليق الكتابة على الصبى: 

تعليق شى مكتوب على الصبى من الرقى ومن القرءان يسمى بالتهائم وهى 
محرمة فى أصح قول العلماء فلا أطيل بذكر الأدلة وقد حررتها فى كتابى العلاج 


() صحيح: أخرجه مسلم . 

() صحيح: أخرجه مُسلم . E‏ 1 

(5) صحيح: أخرجه أبو داد والترمزِي وّقال حَِيث حَسّن. وقال الحاكم حديث صحيح على شرط 
البخاري. 

(*) صحیح: أخرجه السار .)٥٩٦۲-٥٦٥٦1-۳٦۱٩(‏ 


بالقرءان والرقى بين السنة والبدعة وأما إن كانت التميمة من غير القرءان والرقى 

كأن كانت حلقة أو ودعة أو حيطا أو خرزة زرقاء أو كتابا بغر نقط أو بغير العربية 

فهذا شرك وكفر نعوذ بالله من ذلك وينبغى نهى النساء عن هذا فإنه يقع منهن كثيرا 

لعوج فى طبعهن ولا حول ولا قوة إلا بالله. 
وورد ما يفيد الكراهة لکنه م يصح عن عبد الله بن مسعود غ أنه كان يقول كان 

نبى الله عه يكره عشر خلان الصفرة يعنى الخلوق وتغيير الشيب وجر الإزار 

محرمه.( 
وما ورد نما يفيد الجواز ولا يصح أيضا عن عبد الله بن عمرو بن العاص نة أن 

رسول الله عله كان يعلمهم من الفزع كات : «أعوذ بكلمات الله التامة من غضبه 

وشر عباده ومن مزات الشياطين وأن بحضرون» وكان عبد الله بن عمرو يعلمهن 

من عقل من بنیه ومن لم یعقل کتبه فأعلقه عليه" 
الإستشفاء بمام زمزم: 
جوز الإستشفاء باء زمزم ویصح حله من مکان اخر ویتداوی به بالغسل 

والوضوء وال وحعله فى الطبيخ وعمل الشاى والعصر وإذابة السكر فيه 

وانتباذ التمر فيه وسائر طرق الاستشفاء على ما يروق للمريض كل ذلك جائز إن 
شاء الله تعالى ولا حرح فيه بل مضت فى أصل هذا سنة عن النبى نبت والله تعالى 

أعلم. 

(۱) ضعیف: آخرجه آبوداود )٤۲۲۲(‏ وأحمد )۳۷٣٠-۳۵۹۲(‏ والنسائی والحاكم وصححه من طرق 
عن الركين بن الربيع عن القاسم بن حسان عن عبد الرحمن بن حرملة عن عبد الله بن مسعود .. 
e aS a e a‏ 
الحديث أهل البصرة والله أعلم .اه 

() ضعيف: خر جه أحمد )١٦١۷(‏ وأبو داود (۳۸۹۳) والترمذی )۳٥۲۸(‏ کلهم من طریق محمد بن 
إسحاق عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده . وهذا سند ضعيف ابن إسحاق يدلس وقد عنعنه. 
ولا أعلم هذاالخبر يروى بغر هذاالإسناد وهذا قال الترمذى: حديث حسن غريب . 


ج ما ورد في علاج العين والحسد وغيرهما ڪڪ ن 0 


فعن أبي جمرة الضبعي قال: كنت أجالس ابن عباس بمكة» فأخذتني الحمى» 
فقال: أبردها عنك باء زمزم» فان رسول الله ع قال: الحمى من فيح جهنم 
فأبردوها بالماء» أو قال: باء زمزم.(© 

حديث جابر بن عبد الله الأنصارى ف يقول سمعت رسول الله عه يقول: «ماء 


زمزم لما شرب له» ٩‏ 


وعن عائشة تة انها كانت تحمل من ماء زمزم وتخبر أن رسول الله عله كان 
بحمله. قال ابو عيسى: هذا حديث حسن غريب لا نعرفه إلا من هذا الوجه.“ 


(۱) صحیح: خر جه البخاری (۳۲۹۱) وأحمد )۲۹٤٤(‏ 

() ضعيف: أخحرجه أحمد )٠٤١۷۸ -٠٤٤١١(‏ قال أحمد بن حنبل: حدثنا عبد الله بن الوليد حدثنا 
عبد الله بن المؤمل عن أي الزبير عن جابر قال: قال.. وهذا سند ضعيف: فعبد الله بن الوليد بن 
ميمون قال أبو زرعة: صدوق وقال أبو حاتم: يكتب حديثه ولا يحتج به. وقال أبو أحمد بن عدى: 
وما رأیت فی حدیثه شیئا منکرا فأذکره .اھ و ذکره ابن حبان فى كتاب " الثقات "وقال: مستقيم 
الحديث . واستشهد به البخارى فى الصحيح » وروى له فى كتاب الأدب المغرد . فهو صدوق بخطئ 
وشيخه عبد الله بن المؤمل بن وهب الله: ضعيف سيء الحفظ . وتابع عبد الله عليه الوليد بن مسلم 
عند ابن ماجه )۳٠٠٦۲(‏ وهذه المتابعة لا تسمن ولا تغنى من جوع؛ لضعف ابن المؤمل ثم إن الوليد 
قرح ا ن انالومل وهو دان وري 

(۳) ضعیف: اُخحر جه الترمذی (۹1۳) قال: حدثنا أبو كريب حدثنا خلاد بن يزيد الحعفى حدثنا زهير 
ابن معاوية عن هشام بن عروة عن أبيه عن عائشة شی دی وای 
الکوفی ذکره ابن حبان فی كتاب " الثقات " وقال: ربا أخطا . لیس له سوى هذا الحديث وحديث 
آخر عند ابن خزيمة فى صحيحه . وقال البخارى: لا يتابع عليه . 


ل ا ا ع ا سے الین ق .ا 


الوقاية فن الجسهد 

لامك أن الوقاية من الحسد ما يؤرق كثر امن الناس بل ويشغل البغض أكثر 
من العلاج لما فيه من تجنب مخاطر الحسد وشروره وإذا كانت الحمية فى الأمراض 
العضوية خير من العلاج فالأمر هو تماما فى مسألة العين ولأن شرطى فى الكتاب أن 
لا أنحى منحى الذين يجربون ويعملون بمجرباتهم فأنا لا أتبنى ذلك ومن قال بهذا 
جماعة نذكر منهم ما قاله الدكتور فهد بن ضويان السحيمى وهو مدرس فى الجامعة 
الإسلامية بالمدينة النبوية في رسالته لنيل درجة الماجستبر: 

فالوقاية من كل ذلك وما یشبهه یکون با يتلائم معه ويدفع ضرره» وكذلك 
العلاج والوقاية الطبية فإن من بدييات الطب وأولياته تشخيص الداء ومن ثم 
تقديم الدواء.. 

والوقاية من كل داء بحسبه من أنواع الأمصال الملائمة له. وموضوع العين ن 
تعرف على التحقيتق كيفية الإصابة منهاء كا تقدم لأنها من الأمور المغيبة عناء فلا 
يمكن تشخيصها في ختبرات كيميائية» ولا بالأشعات الكهربائية ولا بعوارض 
ظاهرة.. 

وعليه فلا سبيل إلى معرفة شيء عنها إلا ما يظهر من عوارض التأثير بعد 
وقوعها تظهر على من أصابته العين. فلا سبيل إلى الوقاية منها قبل وقوعها إلا ب 
جاء وحيًا من كتاب الله أو سنة رسول الله .© 

أقول: فهذا كلام قوى معتبر وهذا فى دراسة متخصصه تفرغ ها الباحث وهذا ما 
أنادى به وأدندن حوله من أول الكتاب. 

وقال بهذا الشيخ عطية محمد سام كانه “ وسيأتى نص كلامه فلأجل هذا وغيره 
أقول: الوقاية تكون بأمرين لا يعرفان من غير جهة الشرع: 
O TEI‏ 
() العين والرقية والاستشفاء من القرآن والسنة ص )٤١(‏ 


_ الوقايم من‌الحسد 
الأول: الأذكار والرقى التى تعمل كالحصن ضد العين. 
® فمن ذلك أن يقول: ما شاء الله لا قوة إلا بالته: فمن رأى E‏ 
نان فأعجبه فخاف عليه العين قال ذلك لقول الله تعال: ولو 5 ل جك 


= ۹۹ ك 


[4: ء لَه لا قَوَة إل بال إن اا وولا كد‎ E 
E حين دخلتها ونظرت إليهاء‎ 
الولد مالم يعطه غبرك» وقلت ما شاء الله لا قوة إلا بابته» ومذا قال بعض السلف:‎ 

من أعجبه شيء من حاله أو ماله أو ولده» فليقل: ما شاء الله لا قوة إلا بالله» 
.هذا مأخوذ من هذه الأية الكريمة. 

وقد روي فيه حديث مرفوع» أخرجه الحافظ أبو يعلى الموصلي في مسنده: حدثنا 
ll‏ 
رارة عن أنس تله قال: قال رسول الله عيله: «ما أنعم الله على عبد نعمة من آهل أو 
yT‏ 

وکات او هوا ولول إذّ خلت جَسََكَ فلت ما اء ء اله لا قَوَة إلا بالك 
ال الحافظ أبو الفتح الأزدى: عيسى بن عون عن عبد الملك بن زرارة عن اسل 


٩ 
حل رنه .اھ‎ 2 
ا‎ 


وقال الشيخح الفرزي ع وربخ الان اة دفو الجن بال 0 رل 
للهم بارك فيه ولا تضره» وأن يقول: ما شاء الله لا قوة إلا بالله. اه 


) تسر ابن كشر عند تفسر الآية من سورة الكهف لالحديث الذى ذكره أخرجه البزار وابن السنى 
وأبى يعلى الموصلى لا يصح ونحوه عند الطبرانى فى الأوسط والصغير عن أنس ولفظه: ما نعم الله 
على عبد من نعمة من أهل وولد فيقرل ما شاء الله لا قوة إلا بالله فيرى فيه آفة دون الموت . وهر 
ضعيف ك قال الأزدى: فالحراح وابن يونس ثقتان لكن عيسى ل أجد له ترحمة وشيخه عبد الملك 


ر 


٠ /۷( روضة الطالبي‎ ١ 


ابن ر ارة ترجم له ابن أ ی حاتم ول نکر فی جرحا ولا تعدا 


ہے إإإ سے العین حى .~= 

قلت: دعنا ما استحبه الشيخ ثم شأننا ب فى الآية أن نقول: ما شاء الله لا قوة إلا 
بالله. 

أن يستعيذ بالله من الحسد وشر الحساد. 

فيقول: أعوذ باللّه من الحسد أو أعوذ بالله من العين وإنا قلت هذا لأن الصحابة 
كانوا يقولون أقرب صيغة للاستعاذة فإذا قال النبى عيله: «استعيذوا بالله من عذاب 
القر» قالوا: نعوذ بالله من عذاب القر. 

فما كانوا يضخمون الألفاظ والعبارات ولا يأتون بالسجع المتكلف وكانوا أبعد 
الناس عن التكلف شغلهم عنه الإخلاص نسأل الله الإخلاص والسلامة. 

والاستعاذة من العين وردت فى حديث مرفوع. 

ولو قال: أعوذ برب الفلتى أو قرأ السورة لوسعه ذلك وأتى بالأمر » قال الله 
تعالی: قل اعود يرب آلف ي ين شر ما حَلَقَ @ وَين شر غاس إا وَقَبَ ) وَين 
مر آلفشت ف ألْعْقَدٍ ر وين َر حا إا حَسَدَ ي سورة الفلق. 

قال ابن القيم كنلثه: فلا كان الحاسد أعم من العائن» كانت الاستعاذة منه 
استعاذة من العائن» وهي - أي العين - سهام تخرج من نفس الحاسد والعائن نحو 
المحسود والمعين تصيبه تارة وتخطئه تارة» فإن صادفته مكشوفا لا وقاية عليه» أثرت 
فيه ولا بد» وإن صادفته حذرا شاكي السلاح لا منفذ فيه للسهام» لم تؤثر فيه» ورب| 
ردت السهام على صاحبها. انتهى من زاد المعاد. 

وقوله: ورب| ردت السهام على صاحبهاء لا دليل عليه فتنبه هذا!. 

وقال النسفي نتفه فإن الاستعاذة من شر هذه الأشياء» بعد الاستعاذة من شر ما 
خللق إشعار بأن شر هؤلاء أشد وختم بالحسد ليعلم أنه شرّها.(“ 

قال الشيخ عطية محمد سالم ينانة: أمر الله تعالى عباده بالاستعاذة من شر ما خحلق 
عموما ثم من شر غاسق إذا وقب» ومن شر النفاثات فى العقد ومن شر حاسد إذا 


)٤۳١ / ٤( تفسیر النسفی‎ )( 


ی الوفایہ من‌الحسد ۰١‏ س 


حسد» وكلها أمور مغيبة عنا ولا يعيذ منها إلا الله سبحانه.(© 

وقال الشيخ عبدالله الحبرين حفظه الله: وقد أمر الله بالاستعاذة من العائن» فهو 
داخحل في قوله تعالی: #وَين شر حاسدٍ إا حَسَدَ ب وبالاستعاذة من شره يمحصل 
الحفظ والحاية والله أعلم. 

وف الاستعاذة من العين حديث عائشة تشه فى اللإستعاذة من العين قالت: قال 
رسول الله عه : «استعيذوا بالله من العين فإن العين حق». 

وحديث ابن عباس ن قال: كان النبى عه يعوذ الحسن والحسين ويقول: «إن 
أباک| كان يعوذ ا إساعيل وإسحاق أعوذ بكلمات الله التامة من كل شيطان وهامة 
ومن كل عين لامة»." 

وعن زر بن حبيش قال: قلت لأبى: إن أخاك يحكه) من المصحف فلم ينكر قيل 
لسفیان: ابن مسعود قال: نعم لیسا في مصحف ابن مسعود کان یری رسول الله ر 
يعوذ با الحسن والحسين ولم يسمعه يقرؤهما في شيء من صلاته فظن أا عوذتان 
وأصر على ظنه وتحقق الباقون كون) من القرآن فأودعوها أياه.“ 

قراءة أذكار الصباح والمساء ودبر الصلوات المكتوبات ودخول البيت والخروج 
من البيت والتسمية قبل كل عمل فإن ذلك يدفع الشر ومنه الحسد ويجلب الخير 
ومنه العافية ومن کان لله دوما کان الله تعالی له دوما ومن كان لله مرة ومرة کان الله 
تعالى له مرة ومرة والله أوسع عطاء وأجزل مثوبة وأكرم من سأله العبد وما خاب 
من كان ملجؤه إلى الله فسبحانه من ملك عظيم ورب كريم وله الحمد فى الأول 
والآخرة. 
لمن اة والاسشفا من القر ان رال( 
المنهل المعين في إثبات حقيقة الحسد والعين ص )۲٠۸(‏ 
() صحيح: أخرجه البخاری (۳۳۷۱) والترمذی (۲۰۱۰) وأبو داود )٤۷۳۷(‏ وان ماجه )۳٣۲۵(‏ 

وأحمد )۲٤۳١١(‏ 
)١(‏ صحيح على شرط الشيخين: أحرجه أحمد )۲١1۸٤(‏ قال حدثنا سفيان بن عيينة عن عبدة وعاصم 

عن زر .. به. 


۲ا 


العينحق س 

وينبغى الرجوع فى هذا إلى كتب تنقل الأحاديث الصحيحة الثابتة عن النبى بخ 
بعيدا عن الأوراد الميدغة التى اخترعها المتصوفة المخرفون على شتى طرقهم وكذا 
المأثورات لحسن البنا فيها أذكار ملفقة ليست من السنة ومن هذه المختصرات 
الصحيحة نحفة الأخيار للشيخ ابن باز نة وحصن المسلم للشيخ سعيد القحطانى 
وصحيح الأذكار للشيخ العدوى وختصر النصيحة للشيخ المقدم ما هو مشهور أما 
الأمهات الكبار كالسنن وعمل اليوم والليلة فهى مراجع للمختصين وهى تحتاج إلى 
تحقيق ففيها خير وغبر» وهى الآن حققة بفضل الله تعالل فمنها صحيح الكلم 
الطيب للشيخ الألبانى نان وتخريج أذكار النووى للشيخ الأرناؤوط وصحیح 
أذكار النووى للشيخ سليم الملالى وغيرها كثير وفى هذه غنية. 

قال ابن القيم نة فى زاد المعاد: ومن جرب الدعوات والعوذ» عرف مقدار 
منفعتهاء وشدة الحاجة إليها وهي تمنع وصول أثر العائن وتدفعه بعد وصوله 
بحسب فوة إیمان فائلهاء وقوة نفسه واستعداده وقوة توکله وثبات قلبه فإغها سلاح 
والسلاح بضاربة. اه 

وها من فقهه اة تعالى رحمة واسعة فقلم بتفطن الناس هذا وأن السلاح 
بضاربه بحسب قوة إيمان الراقى. 

قال محمد بن مفلح: ويعالج المعين مع ذلك بال قى من الكتاب والسنة رالتعوذ 
والدعاء' ' 

قال الشيخ عبدالته الجبرين حفظه الله: إن من أسباب كثرة المصابين ذه 
الأمراض - يعني الصرع والسحر والعين والحسد- إعراضهم عن التحصين بالذكر 
اواو غ 

ومن التحصن أيضا ما ينبغى على العائن فعاه وهو أن يدعوا لمن خاف عليه من 


.)٠١ /۳( الآداب الشرعية‎ ١ 
)٤( فتح المغيث ص‎ ٠ 


عينه بالبركة لحديث سهل بن حنيف فيقول اللهم بارك فيه. أو يسميه فيقول اللهم 
بارك فى كذا.. 

وحكم الدعاء بالبركة أنه واجب لأمر النبى ته وتأكيده عليه بلام الأمر بل وقد 
غضب به وتغيظ على عامر ولم يرد من القرائن ما يصرف هذا الوجوب فهذا وجه 
ووجه ثان وهو أن فى الدعاء بالبركة لمن خيف عليه العين تحرز عن قتل مسلم أو 
إيذائه والعين قد تقتل وقد تردى الرجل وفى الحديث أن كل المسلم على المسلم حرام 
دمه وماله وعرضه كحرمة البلد الحرام فى الشهر الحرام والتحرز من هذا واجب 
قولا واحدا وإذا وجبت الغاية وجبت الوسيلة إليها كا تقرر فى الأصول وإلى هذا 
ذهب القرطبى فى التفسير فقال يناثة: واجب على كل مسلم أعجبه شئ أن يبرك 
(عليه) فإنه إذا دعا بالركة صرف المحذور لاأ عحالة. ^ 

وبعض الناس يكبرون على العائن إذا خافوا منه قال الشيخ الشنقيطى فى أضواء 
البيان: من اتم أحدا بالعين فليكبر ثلاثا عند تخوفه منه. فإن الله يدفع العين بذلك 

وقال الشيخ عطية سالم يناه ويقال إن الشخص الذي يخاف على نفسه أو ماله 
من عين إنسان آن يقول هو على نفسه ما شاء الله تبارك اللّه» يرفع با صوته يسمع 
الشخص الذي خاف منه أو یکبر على نفسه أو ماله قائلا: الله كر ثلاث مرات .° 

ولم أقف على حديث فيه فلا أراه بل ما أعتقد ثبوت الأصل فكيف بالوصف 


الوقايتمن‌الحسد .سے ۳١ا‏ 


وبعض الناس بل هذا المشهور فى بلدنا أنهم يصلون على النبى تل ويقولون لمن 
یخافون منه صلی على النبی یا فلان لا تحسده. فهذا ایضا لم یرد فلا ینبغی قوله وفیع) 
صح غنية فمن لم یکفه ما ثبت فلا كفاه الله. 


()الجامع لأحكام القرءان )٤٠٠٠١ /٤(‏ ط الشعب تجليد خاص 
() العين والرقية والاستشفاء من القرآن والسنة ص )٤)٥(‏ 


سے إإإ ue‏ العس حق ٠‏ س 

من الرقى والأذكار التى يقوطما من رأى شيئًا فأعجبه أن يقول: لا حول ولا قوة 
إلا بالله. 

فعن صهيب: أن رسول الله َيه كان أيام حنين يحرك شفتيه بعد صلاة الفجر 
بشيءَ لم نکن نراه يفعله فقلنا يا رسول الله إنا نراك تفعل شيا م تكن تفعله فا هذا 
الذي تحرك شفتيك قال: «إن نبيًا فيمن كان قبلكم أعجبته كثرة أمته فقال لن يروم 
هؤلاء شيء فأوحى الله إليه أن خير أمتك بين إحدى ثلاث إما أن نسلط عليهم 
عدوا من غيرهم فيستبيحهم أو الجوع وإما أن نرسل عليهم الموت فشاورهم فقالوا 
أما العدو فلا طاقة لنا بهم وأما ا جوع فلا صبر لنا عليه ولكن الموت فأرسل عليهم 
اموت فمات منهم في ثلاثة أيام سبعون ألفا» قال رسول الله عه: «فأنا قول الآن 
حيث رأى كثرتهم اللهم بك أحاول وبك أصاول وبك أقاتل». وفى رواية: «اللهم 
بك أقاتل وبك أصاول ولاحول ولا قوة إلا بالله»(“ 

الثانى: ستر مجاسن ما يخاف عليه من العبن عن الحاسد 

وثبت أصله فى الكتاب وفيه آثار موقوفات صحاح فقد اتقى العين بی الله 
ا قال تعالل: «إوقال بی ا تلوأ من باب و جد وَأذخُلوا من أ اتوب 
مَُفرقَږٍ وما اغى عنم NS‏ اب تنک ل و 
وکل آلمُنوڪَلونَ :ج وَلَمّا دَخَلَوا من حَيت أَمَرَهُم بوهم ما ڪان يغنى عَنهُر 
یا کا ی کی فوت کا و و ع ا ا و 
اُڪتر الاس الور E‏ [یوسف:۷٦‏ 1۸] 


(۱) حسن: آخرجه أحمد فی المسند (۲۳۲۰۹-۱۸۲۱۱-۱۸۲۰۸) والدارمی )۲١٤١(‏ أخرج الدعاء 
فقط من طرق عن ثابت عن عبد الر حن بن أبي ليلى عن صهيب. والرواية لأحمد. وأخرجه الترمذى 
)۳۳٤۰(‏ من طريق معمر عن ثابت البناني عن عبد الر من بن أبي ليلى عن صهيب ورجاله رجال 
مسلم لکن قال محیی بن معین: pa aE‏ بن آبى النجود وهشام بن عروة 
وهذا الضرب مضطرب كثيرالأوهام . وذكر مع الحديث قصة أصحاب الأخدود مطولا وهى فى 


سا الو قان نالخ ٠‏ ب س ت و ا 

قال البغوى ينتنه: وقال هم يعقوب لا أردواالخروج من عنده: يبي لا تَذخلوا 
من اب و جد وَاذخلُوا من ابوب مَُفرقَةٍ4» وذلك أنه خاف عليهم العينء لأنهم كانوا 
أعطوا مالا وقوة وامتداد قامة» وكانوا ولد رجل واحد» فأمرهم أن يتفرقوا في 
دخوهم لئلا يصابوا بالعين» فإن العين حق» وجاء في الأثر: إن العين تدخل الرجل 
القر والحمل القدر. 

وعن إبراهيم النخعى: أنه قال ذلك لأنه كان يرجو أن يروا يوسف في التفرق. 
والأول أصح.اه من تفسيره عند الآيات. 

وقال القرطبى ينتنة: لما عزموا على الخروج خشي عليهم العين؛ فأمرهم ألا 
يدخلوا مصر من باب واحد» وكانت مصر ها أربعة أبواب؛ وإن) حاف عليهم العين 
لکونہم أحد عشر رجلا لرجل واحد؛ وکانوا آهل جال وکال وبسطة؛ قاله ابن 
عباس والضحاك وقتادة وغيرهم. 

إذا كان هذا معنى الآية فيكون فيها دليل على التحرز من العينء والعين حق؛ 
وقد قال رسول الله عه : «إن العين لتدخل الرجل القبر والجمل القدر». 

وني تعوذه #5 : «أعوذ بكلات الله التامة من كل شيطان وهامة ومن كل عين 
لامة» ما يدل على ذلك.. 

قال الأصمعي: رأيت رجلا عيونا سمع بقرة تحلب فأعجبه شخبها فقال: أيتهن 
هذه؟ فقالوا: الفلانية لبقرة آخرى يورون عنهاء فهلكتا جيعاء المورى ما والمورى 
عنها. 

قال الأصمعى. وسمعته يقول: إذا رأيت الشيء يعجبني وجدت حرارة تخرج 
من عيني.. اھ © 

وقال الحافظ بن كثير كناثه: يقول تعالى إخبارًا عن يعقوب عليه السلام» إنه أمر 
بنيه لما جهزهم مع أخيهم بنيامين إلى مصر أن لا يدخلوا كلهم من باب واحد» 


( التفسير الجامع لأحكام القرءان )۳٤١٠١ /٤(‏ ط الشعب تجليد خاص . 


 قحنيعلا‎ 


١١١ 


وليدخلوا من أبواب متفرقة» فإنه كا قال ابن عباس وحمد بن كعب ومجاهد 
والضحاك وقتادة والسدى وغير واحد إنه خشى عليهم العين .اه ولم أقف على ما 
يدل على اسم بنيامین فلعله من الإسرائيليات. 

قال الشيخ النووى: قال القاضي عياض بعد ذكر حديث حسد عامر بن ربيعه 
لسهل بن حنيف: في هذا الحديث من الفقه ما قاله بعض العلاء أنه ينبغي إذا عرف 
أحد بالإصابة بالعين أن يجتنب ويتحرز منه» وينبغي للإمام منعه من مداخلة الناس» 
ویأمره بلزوم بیته فإِن کان فقیرا رزقه ما يكفيه» ويكف أذاه عن الناس. صحيح 
مسلم بشرح النووى 

وقال ابن القيم لن ومن علاج ذلك أيضا والاحتراز منه ستر محاسن من مخاف 
عليه العين با يردها عنه» كا ذكر البغوي فى كتاب "شرح السنة "": أن عثان تلف 
رأى صبيا مليحاء فقال: دسموا نونته» لئلا تصيبه العين. ثم قال في تفسيره: ومعنى: 
دسموا نونته: آى: سودوا نونته» والنونة: النقرة التي تكون فى ذقن الصبي الصغير. 

وقال الخطابی فی غريب الحديث له عن عثان تت أنه رأى صبيا تأخذه العين 
قال دشرا وه قال آنو مرو وسال هد بن ى عه فقال: أراذ اة 
النقرة التى فى ذقنه» والتدسيم: E)‏ سودوا ذلك الموضع من ذقنه ليرد 
ال 

قال ومن هذا حديث عائشة ثاقة أن رسول الله يته خطب ذات يوم وعلى رأسه 
عامة دساء أى سوداء أراد الاستشهاد على اللفظة ومن هذا أخذ الشاعر قوله: 

ما كان أحوج ذا الكمال إلى ٠‏ عيب يوقيه من العين © 
وقال محمد بن مفلح يناه وليحترز الحسن من العين والحسد بتوحيش حسنه 


() شرح السنة )١١١ /١۲(‏ 
() الطب النبوى وزاد المعاد (۳/ )١۷۷‏ 


س الوفايہ من‌الجخسد .سس ۷ا . 


وقال الشيخ العثيمين تة : والتحرز من العين مقدما لا بأس به ولا ينافي التوكل 
E ORE‏ الاعتاد على الله سبحانه مع فعل ااا خا 
أمر بها وقد كان النبي ‏ د ا No EES,‏ 
من كل شيطان وهامة ومن كل عين لامة» ويقول: هكذا كان إبراهيم يعوذ إسحق 
واسماعيل عليه السلام '. 

وسئل الشيخ عبدالله الحرين عن المبالغة ف الخوف من الإإصابة بالعين ومنع 
الأطفال من مخالطة الناس خوفا عليهم من العين ؟ 

فأجاب: لا تعتبر وإنما هى من تجنب أسباب الشرور والأضرار» وقد ورد ما يدل 
على الجواز في صبي جيل أمروا أن يغيروا صورته خوف العين» كما سبق الأثر عن 
عثان في قوله: دسموا نونته. أي سودوهاء» وهي النقرة في أسفل الوجه» وذلك 
سبب مما شرعه الله فقد قال تعالى: يتا لين ءامَُوأ خْذوأ جذ رم4 (السه:٠۷»‏ 
وهو يعم الحذر من كل ما فيه ضرر على النفس أو الالء وقال تعالل: #إوؤخذواً 
جذ رک4 [النساء:۲ ٠٠‏ © 

ومن الستر أيضا تضاء الحوانج بالكتمان والسر. 

فهذا نما يقى من شر العين والحسد وف الحديث: «(استعينوا على إنجاح الحوائج 


بالکتهان فان کل ذي نة ر5 
ومن ذلك أيضا الاحتراز من العائن واجتنابه والبعد عنه ومن الأمور الحامة 


)٠١ /۳( الآداب الشرعية‎ )١( 

() فتاوى العلاج بالقرآن والسنة ص )٤١- ٤١(‏ والحديث رواه البخارى وغيره . 

() المنهل المعين في إثبات حقيقة الحسد والعین ص (۲۱۸ - )۲٠۹‏ 

() صحيح: أخرجه البيهقى فى شعب الإيمان والعقيلى فى الضعفاء وابن عدى فى الکامل والطبرانی فى 
الي راو م و ا ا ای ل و ی ل ارو ن ا 
ge U aE a‏ ثغ والخلعي في فوائده من حديث 
على ناش. وعزاه السيوطى هم وصححه الألبانى بث في صحيح الجامع (۹۳) وف السلسلة 
الصحيحة )١٤٥۳(‏ 


العينحق ےہ 


A 


الا اشر الات أو اا تة اجا واد ع كان ي لرل او 
سأله عن تجارته أو ماله أو أولاده أو زرعه أو ائمه أو كل ما بخافه على نفسه حتى 
إن بعضهم قد يحسد علاقة الرجل بأهله وأقربائه فيرى الرجلان متآخيان فيحسدهها 
فتدب بينه| الوحشة وتعمل البغضاء عملها بينه) فتنقلب صداقتهي| عداوة ولا 
حول ولا قوة إلا باللّه . 

وجب على ولى الأمر القيام على الحساد با لحبس والمنع عن الناس والتعزير بم 
يليق بحال العائن حتى يرتدع عن هذا الفعل المشين فإن أضرار الحسد وخيمة 
حسبك منها بذهاب البركة ووقوع البغضاء والشحناء بين الناس وتنغيص عيش 
المحسود عافانا الله بمنه وكرمه. 

قال ابن القيم نة : وقد قال أصحابنا وغيرهم من الفقهاء: أن من عرف بذلك 
حبسه الإمام وأجرى له ما ينفق عليه إلى الموت وهذا هو الصواب قطعا . الطب 
الور 

وقال العينى: وقال القاضي عياض: 

قال بعض العلاء: ينبغي إذا عرف واحد بالإصابة بالعين أن يجتنب وأن يحترز 
منه وینبغي للآمام منعه من مداخلة الناس» ویلزمه بلزوم بیته» وإن کان فقبرا لزمه 
ما يكفيه فضرره أكثر من آكل الثوم والبصل الذي منعه النبي عه من دخول المسجد 
لئلا يؤذي الناس ومن ضرر المجذوم الذي منعه عمر ضف .© 

ثالثا: ومما ينبخى تحصن العبد نفسه بالصلاة فإنا الصلة بين الله تعالى وبين 
العبد فكل| حافظ عليها العبد كان من الله تعالى أقرب وكان أعون له على استجابة 
دعائه ومعافاته ونی الحدیث عن نعیم بن مار الغطفانی تات عن رسول الله عه آنه 


() عمدة القاري بشرح صحيح البخارى )٤٠١ /٠۷(‏ 


ا الوقات مالو + کک د ا کس کے ےو ا ا 


قال: «يا ابن آدم صل لي أربع ركعات آول النهار أكقك آخره.(“ 
وبسند ضعغيف عن آبى الدرداء عك أن رسو ل الله ته قال إن الله تعالى يقول: 


يا ابن آدم 5 تعجزل عن الأربع رکعات من اول نارك أكفك Ea‏ 


N S4 
0 I 


() حسن: آخرجه امد (۲۱۹۹۹-۲۱۹۹۷-۲۱۹۹1-۲۱۹۹۵-۲۱۹۹4) والدارمی )۱٤١۱(‏ 
كلاه ما من طريق مكحول عن كثير بن مرة عن قيس الجذامى عن نعيم بن همار .. وأخرجه أحمد 
(9--۲۱۹3۸) من طريق معاوية عن أبى الزهراية عن كثبر عن نعيم ..ومعاوية صدوق بم 
من رجال مسلم . وأخرجه أحمد (۱۷۳۳۹) من طريق قتادة عن نعيم عن عقبة بن عامر .. وهذا 
منقطع بين قتادة ونعيم ثم هو من مسند عقبة بن عامر . 

(۲) ضعیف: أخر جه آحمد )۲۷٠٠۲-۲۹۹۳۲(‏ من طريق صفوان بن عمرو السكسكى حدثني شريح 
ابن عبيد الحضرمي وغيره عن أبي الدرداء .. وهذا ضعيف فأما شريح فلم يدرك أبا الدرداء وأما 
غیره فمجهول» قال الحافظ ابن حجر فی تہذیب التهذیب :)۳۲۹/٤(‏ قال ابن أبى حاتم ف " 
المراسيل ٠"‏ عن أبيه: لم يدرك أبا أمامة» ولا المقداد» ولا الحارث بن الحارث» وهو عن أبى مالك 
الأشعرى مرسل. انتهى. وإذا لم يدرك أبا أمامة الذى تأخرت وفاته فبالأولى ألا يكون أدرك أبا 
الدرداء وإنى لكثير التعجب من المؤلف كيف جزم بأنه م يدرك من سمى هنا ء ولم يذكر ذلك فى 
المقداد وقد توفى قبل سعد بن أبى وقاص» وكذا أبو الدرداء» وأبو مالك الأشعرى» وغير واحد ممن 
أطلق روايته عنهم» والله الموفق . اه 


ہے إإإ ب u‏ العینحق س 

وفى الختام أنبه على أهمية الصبر على السنة والتؤاصى بها وخر امدى هدى 
محمد نبت وقد بينا هديه عه فى علاح العين من وجوه عدة لا ينبغى لمسلم أن يرج 
عن هذا کله لا سی وقد کفی مؤنته. 

قال حذيفة بن الان ت قال: يا معشر القراء استقيموا فقد سبقتم سبقا بعيدا 
فإن أخذتم يمينا وشالا لقد ضللتم ضلالًا بعيدًا.“ 

وقال عبد الله بن مسعود تاه: لو تركتم سنة نبيكم لضللتم. رواه مسلم. 

وقال أيضا ت: اتبعوا آثاءرنا و لاتبتدعوا فقد كفيتم .° 

وعن عبد العزيز بن رفيع قال: سئل عطاء عن شئ فقال: لاآدرى قال: قيل له 
ألا تقول فيها برأيك ؟ قال: إنى أستحيى من الله عزوجل أن يدان فى الأرض 


7 
کرای 


اد د 2 


iS iS 


(۱) صحیح: خر جه البخاری (۷۲۸۲) 
() صحيح: أخرجه الدارمى فى المقدمة )۲٠١(‏ والبغوى فى شرح السنة باب رد البدع والأهواء . 
() صحيح: أخرجه الدارمى فى سننه فى المقدمة )٠١۷(‏ 


_ حكم رقي الحيوان والجماد یس اإإ بے 


عكم رفية الجيوان والجفاد 


ء 


أا کان الو و هة او اع اوا اوغا ار ار ج ل 
فى البيت أو فى الزرع ويمسك بالبهيمة إن استطاع ويقراً عليها الرقية ولو جمع كفيه 
فنفث فيه) با معوذات ومسح على البهيمة وسعه ذلك وبرأت بإذن الله تعالى وهذا 
أنفع بكثير من تعليق ما قد يفضى إلى الشرك والله تعالى أعلم والأصل فى هذا أن 
الرقية للعموم غير مقيدة بجنس بنى آدم والخصوصيات لا تثبت إلا بدليل و العين 
تضيب الانتيانوالتيزان واليت وقد آم العجب بخديقة أن شرل ماشاء اه لا 
قوة إلا بالله. حتى لا تصيبه العين. 

وما روی عن سحيم بن نوفل قال: كنا عند عبد الله نعرض المصاحف» فجاءت 
جارية أعرابية إلى رجل منا فقالت: إن فلانا قد لقع مهرك بعينه» وهو يدور في فلك» 
لا یأکل ولا یشرب» ولا یبول ولا یروث» فالتمس له راقیاء فقال عبدالله: لا نلتمس 
له راقياء ولكن اثته فانفخ في منخره الأيمن أربعاء وفي الأيسر ثلاثاء وقل:" لا بأس 
أذهب الباس رب الناس اشف آنت الشافي لا يكشف الضر إلا أنت "» فقام الرجل 
فانطلق» ف| برحنا حتى رجع» فقال لعبدالله: فعلت الذي أمرتني به» فا برحت حتى 
آکل وشرب وبال وراث.(“ 

فهذا نص فى علاح البهائم لكنه ضعيف والحجة تقوم بغيره. 


EEE 


(۱) ضعیف: آخرجه ابن عبد البر ف التمهید ( /١‏ ۲۳۸) قال: أخبرنا عبد الوارث حدثنا قاسم حدثنا 
محمد بن عبدالسلام الخشنی حدثنا محمد بن بشار حدئنا مؤزر حدثنا سفيان حدئنا حصين عن 
هلال بن يساف عن سحيم .. وهذا سند مظلم فلم أقف على ترجمة لعبد الوارث والقاسم والخشنى 
ومؤزر .. وسحیم ترجم له ابن ابی حاتم ولم یذکر فيه جرحا ولا تعدیلا . وعبد الله هو ابن مسعود 
تا . 


س ١١١‏ س ہے العان حق ہ 

وأما بدع علاج العين فيجضرنى منها الآن 

الذهاب للعرافين والدجالين والسحرة وقد بينت ما يعرف به الساحر فى كتابى 
العلاج بالرقى بين السنة والبدعة فيراجع. 

ومن ذلك أيضا الذهاب للنساء ورش الماء أو الح عند الخوف من الحسد 
ويقولون إن ذلك لدفع العين فهذا من الشرك ومثله مسك الخشب وتعليق التمائم 
والحروز والخرزة الزرقاء والأصابع الخمسة والحلقة وربط الخيط والصلاة على النبى 
ع عند رؤية ما بخاف عليه الحسد والتكبير فالمشروع هو قول ماشاء الله لا قوة إلا 
بالله والدعاء بالبركة والاستعاذة على ما تقدم وهذه الرسالة ما أردت ہا زيادة 
الصنفات فى موضوع الحسد مصنفا بل أردت التنبيه على الإقتصار على السنن الثابتة 
فى علاج المحسود... 

ولا أنشط الآن لتتبع بدع العوام والمشعوذين هنا ومن اكتفى بالسنة كفاه الله 
تعالى ثم إن الابتداع لا ضابط له والحق أن مسألة العلاج بالرقى قد أخذت حقها 
من التصنيف فحسب العاقل أن يقتصد فى أمره والله العاصم من الزلل. 

ولا أدع الفرصة هنا تمر دون التنبيه على شيء يكثر فى كتب المعال جين وهو فى كلام 
العا لجين من غير أصحاب الكتب أكثر وقوعا ألا وهو أنم يعالجون المريض أيا كان 
محسودا أو مصروعا أو مسحورا أو ک| كان السلف يسمونه مطبوبا تفاؤلا بشفائه» 
فتجد المعالج يقرأ آيات يظن أن فى ألفاظها دلالة على مطابقة حال المريض فا 
ويجعلها من الرقى اخاصة بهذا المرض وإذا توسع أكثر من ذلك جهل هذه الآيات 
لکذا وهذہ لکذا وحد حدودا ووضع کیفیات ما انزل الله بہا من سلطان وإن حدث 
الشفاء عند واحدة منها كانت هما ميزة التجربة وأنا أضرب على ذلك أمثلة فأقول: 

للمحسود يقرؤن: يقلت إلَيْكَ الْبَصَر حاسمًا وهو حير إي». وما أنزل الله 
الآية لذلك ولا بين الآية وحالة المريض أى علاقة. 

يناول بعضهم المريض ماء قد قرأ عليه ويقراً: ِوَسَقَنهُم رُم رابا طَهُورًا رز 
[الانسان:۲۱] 


سے بدععلاجالعیںن  _‏ سے ٣ا‏ 


بعضهم إذا سمع بكاء المريض ردد قول الته تعالى: ؛ ات نت الغزیژ 
آلكرم :8 [الدحاد:۹:] وبعضهم يقرآها وهو يضرب e‏ 

بعضهم يكتب للمريض فواتح السور من القرءان الكريم من الحروف المقطعة 
کقول الله تعالی: کهیعص. وقوله تعالی: حم عسق. ونوله تعالی: الر. وقوله تعال: 
ال. وقوله تعالى: اللص وقوله تعالى: طس. وقوله تعالى: طسم . إلى أخر ذلك نما لا 
یعلم تأویله إلا الله ولا ینبغی الخوض فيه بلا علم. 

بعضهم صب فوق رأس مريض الماء البارد وهو يتلو: لنم صُْوا قوق رس4 من 
عَدّاب آلحميم ج4 [الدخان: 4۸] 

بعضهم يصب على المريض الماء وهو يتلو: «اركض رلك هدا متسل بارد 
وَسرَاب# [ص: .]٤١‏ 

وهذا من الجهل المركب» ونظير هذا: أن الناس يقولون فى افتتاح الأعال أو عند 
تکریم بعض الرجال یتلون قول الله تعالی: «وَقلٍ آعمَلُوا سی الله عَملَكر وَرَسُولٌ, 


والمؤينون وَستردوت إل عللم اليب والشدة فينيعكر بمَا كنت تعَمَلون 
[التوبة: .]٠٠١٠١‏ 


والآية تمديد ووعيد من الله تعالى للمنافقين» وليس فيها أى افتخار بعمل 
العاملين ولا بتقدير المتميزين ولاالمتقنين البارعين !! 

قال ابن جریر الطبری ینثه: يقول تعالى ذكره لنبيه محمد عركد: فإوقل يا محمد 
هؤلاء الذين اعترفوا لك بذنومم من المتخلفين عن الجهاد معك: #إاعمَلوا# لله با 
يرضیه من طاعته وأداء فرائضه «فْسَری آله عَمَلْكرٌ وَرَسُولهُ 4 يقول: فسبری الله إن 
عملتم عملكم ويراه رسوله» «إوَألْمُوْمنُونَ» في الدنيا لوَسّردُو) يوم القيامة إلى 
من یعلم سرائرکم وعلانیتکې فلا ڃخفٰ عليه شيء من باطن مور كم وظواهرهاء 


ر 


ینکر بمَا ت تَعَمَلْونَ یقول: فیخبرکم بها کنتم تعملون» وما منه خالصًا وما 


ی ١إ‏ . u‏ العبنحق س 
منه رياء وما منه طاعة وما منه لته معصية» فيجازیکم على ذلك کله جزاءکې 
الحسر بإحسانه والمسىء بإساءته. 

حدثنا ابن وکيع قال: حدثنا ابن يمان عن سفيان عن رجل عن مجاهد: «#ِوَقَلِ 
أغملوا فسيرئ الله مل وسو ولون قال هذا وغد اهت من رة عند 
تفسير الآية وأثر مجاهد ضعيف كا هو ظاهر لجهالة شيخ الثورى ننه . 

وقال ابن کشر یناثه: قال تجاهد: هذا وعید من الله تعالى للمخالفين أوامره» بأن 
أعاهم ستعرض عليه تبارك وتعالى» وعلى الرسول عليه الصلاة والسلام وعلى 
المؤمنين» وهذا كائن لا حالة يوم القيامة» کا قال: يمير تعْرَّضُون لا فى ينكز 
خا فيه 4[الحاقة: ۸ وقال تعالی: يوم تبلی السرآیر) [الطارق: ۹]» وقال: إوحُصل ما فی 
آلصدٌور# [العاديات: »)٠١‏ وقد يظهر الله تعالى ذلك للناس في الدنيا كا قال الإمام أحمد 
عن رسول الله عه أنه قال: «لو أن أحدكم يعمل في صخرة صاء ليس ها باب ولا 
كوة» لأخرج الله عمله للناس a‏ 
الأموات من الأقرباء والعشائر في البرزخ» كا ورد عن النبي عه أنه قال: «إن 
أعالکم تعرض على آقاربکم وعشائرکم من الأموات» فإن کان خيرًا استبشر وا بهه 
وإن کان غير ذلك قالوا: اللھم لا تمتھم حتی تہدہم کا هديتنا) ا أحمد 
والطيالسى). 

وقال البخاري: قالت عائشة فة: إذا أعجبك حسن عملی امرئ مسلم فقل: 
#آغملوا فسیری الله عمل وَرسوله. وَالْمَؤْيتُونَ4» وفي الحديث الصحيح: «إذا أراد 
الله بعبده خرًا استعمله قبل موته)» قالوا: یا رسول الله وکیف يستعمله؟ قال: 
ايوفقه لعمل صالح ثم يقبضه عليه» (أخرجه أحمد عن أنس بن مالك).اه من 
التفسير العظيم. 

والآثار فى عرض أعمال الأحياء على موتاهم لا تثبت وقد بينت ضعفها فى كتابى 
الحياة البرزخية . 


بت ا ا کے کے و ا 

وقال البغوى انه فى تشسہره: : قال شا هرل : هدا وعید هم قیل وة الت ت 
بإعلام تعالى إياه. ورؤية المؤمنين بإيقاع المحبة في قلويمم لأهل الصلاح» 
والبغضة لأهل الفساد. اه 


وقال الشيخ عبد الرحم هن السعدى ينانة: يقول تعألى: #وَقَلِ 8 هؤلاء المنافقين 
کک ترون من الأعمالء واستمروا على باطلكم» فلا تحسبوا أن ذلك 
سیخفی. # فسیرۍ اله عمل وَرَسوله وَالْمُؤْيون# آى: ES‏ 
ويتضح» سردو ا عل ألْعّيب وَآلشمَدة فير يما كنت تَعَمَلونَ من خير 
وشر. ففي هذا التهديد والوعيد الشديد على من استمر على باطله وطغيانه» وغيه 
وعصيانه. ويحتمل أن المعنى: نكم مها عملتم من خير وشر» فإن الله مطلع عليكم» 
وسيطلع رسوله وعباده المؤمنين» على أعمالكم» ولو كانت باطنة.اه من التفسير عند 
وا 

وإنا أطلت هذا لما توسع الناس فى الاستشهاد بالآيات فى غير موضعها حتى 
تعودوا على هذا وصار أقل الناس يتكلم فى القرءان ويفسر على هواه ويظن أنه فى 
سعة من أمره وليس كذلك. 

وكان السلف يستقبحون مثل هذا جدًا فقد روى الترمذي وأبو اوغ ا 
e‏ تا بمَدِيَة الوم َأخرَجُوا لبا صما عَظيَّا , من الرُوم 

َرَج لهم مى الُسلِمِينَ هلهم أ كر وَعَلى أَهْل مِصرَ عب بن عَامر وَعَلى الجخَاعَةٍ 
N‏ 
ا و 


الاس وَقَالُوا : سبْحَان الله لقي ديه إل النهلكة د قم بُو أَيُوبَ الأنْصَارِيٌ فَقَالّ: ي 


٤و‏ 3 ا 2 ~ 


أا الاس نكم تأولُونَ ِو الاي هذا الأوِيلء َرَت هَذِو اليه فيتا مَعْكَر 
E‏ ر 


الأنْصارء تًا عر الله الإشلام وکر نَاصِرُ وه فَقَالّ بَعْضتًا لِبَعْض سرا دون رَسول الله 


کا کے ای چ .کے 


:ناوالا قَذ صَاعَت ون اله قَذ أَعَرّ الإشلام وَكَثر تَاصِرُوه فلو أَقَمْنَا ني 


مالا الختا ما صَاعَ مِنْهّاء برل الله على ته ته یرد لينا ما فلتا: #وَأنفقواً ف 
سيل اله ول فوا بانڈی E‏ الک (البقرة: ]٠۹١‏ فکاّت التهْلكة الإقَامَة عل 
لأمْوال وَإِصلاجها وَنَرْكَتا العَْوَء تًا رَا ل ابو یوب شاخصًا ني سیل الله حَتّی دفِنَ 
ولا فی ان کل شيء فی مكانه حسن» ووضع الشيء فى غير محله من الغبن 
الفاحش بل من الجهل الفاضح فضلا عن أن نقول إن المراء فى القرءان كفر والعياذ 
بالله. ولئن استنكرنا هذا فلنا فى هذا أسوة من السلف وال المادى إلى طريق 


اد اد ا 
IT IT‏ 


(۱) صحیح: اخ رجه الترمذی (۲۹۷۲) و أبوداود (۲۹۱۲) من طریق حيوة بن شريح التجيبى عن 


عانفة 

اعلم علمنى اله وإياك آن الحسد من نواتج الحقد والحقد نتاج الغضب فهو فرع 
فرعه والغضب أصل آصله كا حرره الغزالى فى الإحياء “ وما أحوج انال 
معالحة هذا الباب لإصلاح قلبه ومن ثم صلاح نفسه وصلاح ذات البين ذلك أن 
الأمر خطبر وقدي| قالوا: 

كل العداوات قد ترجى إماتتها إلاعداوة من عاداك من حسد 

فهذ البيت وإن كان يروى ... إلا عداوة من عاداك فى الدين» لكن حسبنا أن 
الحسد يفسد ذات البين وهى الحالقة التى تحلق الدين كا فى الخبر؛ فالحسد ناتج عن 
الكراهية والغضب. والرجل إذا كره أظلم قلبه من جهة ما يكره فكره كل ما يشبهه 
فتری السفیه إذا حسد فقیها حسد لأّجله کل فقیه وتری من یکره حاک| لظلمه یکره 
کل ظالم وإِن م یکن حاک| ویری منه ما لا يراه غیره.وبالعکس تقاما إذا حب كلف 
فسعی ف تحصیل ما يحب وأحب به کل ما یشبهه کا فيل: 

أحب لبها السودان حتى أحب لحبها سود الكلاب. 

وأسأل الله تعالى أن يكون هذا الجهد المتواضع علاجًا للحاسد قبل المحسود لا 
ذكرت فإن الوقاية خير من العلاج» وأن يصلح لنا قلوبنا ويحفظها علينا من الحقد 
والحسد والكراهية والبغخض كا أسأله تعالى أن ينفع به من جمعه وكتبه وقرأه وساعد 
على نشره» وآن یتقبله منی ومجعله فی ميزان حسناتى يوم القيامة إنه ولى ذلك وحده 
والقادر عليه. 

فقد وضعته نصيحة وأمرًا بالمعروف ونيا عن المنكر ولم خف على ما قاله 
صاحب كشف الظنون حيث قال: الإإنسان في فسحة من عقله» وفي سلامة من أفواه 


() وراجع هذا الكتاب فى موضوع الحسد فإنه من أنفع ما كتب لإصلاح القلوب لكن اقرأً معه المغنى 
عن حل الأسفار للعراقى لتخريج الأحاديث» أو اعتمد على نسخة حققة فإن الإحياء ملئ 
بالأحاديث الضعيفة والموضوعة وفى كثير منها نصر لمذهب المتصوفة ومخالفة لعقيدة أهل السنة . 


کے ا ےکی کے ےک کے العين -حق ت 


کی ۲ 8 2 0 4 . 8 e‏ 5 
و 1 تو کا ا ا ی ا ا ا اض اا فد ا سی ف 
an‏ ۶ ی ت و ت ر 


للمدح والذم» فإن أحسن فقد استهدف من الحسد والغيبةء وإن أساء فقد تعرض 
للشتم والقذف.. اه 

فأرجو من نفعه ما م كن أطمع فى بعضه لو سكت» أسأل الله من فضله. 

ونی الختام أقول: رحم الله من نظر بعين الإنصاف إليه ووقف فيه على خطأً 
فأطلعنى عليه وإنى لجدير بأن نشد قول القائل: 

| مدت لله حين هدی فؤادي ألا أبديت مع عجزى وضعفى 

فمن لى بالخطا فأرد عنه ومن لى بالقبول ولو بحرف 


وأعوذ برب الفلق من شر ما خلق ومن شرغاسق إذا وقب ومن شر النفاثات فى 
العقد ومن شر حاسد إذا حسد, فإنى لحقيق بأن نشد قول من قال من أهل الكال: 


إنى لأرحم حاسدى لفرط ما ضاقت صدورهم من الأوغار © 


نظروا صنيع الله بى فعيونہم فى جنة وقلوبهم فى نار 

لا ذنب لى قد رمت كتم فضائلى | فكأ علقتها تا 

لکن من یکن الله معينا له وتو کله عليه لا یضره حسد الحاسدی "° 
کم کته 


محمد بن عبد المعطی بن على بن أحمد آل سنجاب 
أقصى الصعيد. أبوتشت. السليمات. نجع بكار. 
صفر ٣۲٤۱ھ‏ 
هاتف ۰۹1/٦۷۱٤۳۲٦‏ 


() ذكر ابن كثر فى البداية والنهاية )۲١/۱۲(‏ ط الريان هذه الأبيات لأبى الحسن التهامى الشاعر 
والبيت هكذا: 
إنى لأرحم حاسدى لحر ما ضمت صدورهم من الأوغار 
() خحتم الزرقانی (۱۰۵۵- ۲۲٠١ه)‏ بهذه الخاتمة كتابه شرح موطأ مالك رحه) الله تعالى . 


ي المصادر والمراجع ج ا ا کے و د 


أبث الفصادر والفراجغ 

)١(‏ الاستذكار الجامع لمذاهب فقهاء الأمصار أبو عمر يوسف بن عبد البر. 

(۲) الإلزامات والتتبع محمد بن عمر الدار قطني. 

(۳) الاستيعاب في معرفة الأصحاب أبو عمر يوسف بن عبد البر. 

)٤(‏ الإصابة في معرفة الصحابة أحمد بن على بن حجر العسقلاني. 

)٠(‏ الإحكام في أصول الأحكام أبو محمد على بن حزم الأندلسي 

(0) الأحاديث المختارة ضياء الدين المقدسى. 

(۷) أحاديث في ذم الكلام وأهله - اال القرئ - ط دار أطلس 
للنشر والتوزيع - الرياض 

(۸) الإبداع ی مضار الإبتداع على حفوظ 

(۹) الإحسان فى ترتيب صحيح ابن حبان لعلاء الدين بن بلبان الفارسى ط 
الرسالة - بروت 

)٠١(‏ أحكام الجنائز وبدعها محمد ناصر الدين الألبانى ط المكتب الإسلامى 

)۱١(‏ إحياء علوم الدين محمد بن محمد بن محمد الغزالى ط الحلبى 

() الأدب المفرد محمد بن إساعيل البخارى 

(۳) إدراك الفوت بم ينع الميت بعد الموت محمد بن عبد المعطى بن على - ط 
دار الدعوة 

(۹) الأذكار بحيى بن شرف النووى 

)٠١(‏ إرواء الغليل فى تخريج أحاديث منار السسبيل الألبانى ط المكتب 
الإسلامى 

)١(‏ إعلام الموقعين عن رب العا مين ابن قيم الجوزية 

(۱۷) اقتضاء الصراط المستقيم شيخ الإسلام أحمد بن تيمية الحرانى 


ہے ٢‏ حح الصادروالمراجع ہہ 

(۱۸) الم محمد بن إدريس الشافعى ط بولاق 

(۱۹) الاعتصام إبراهيم بن إسحاق الشاطبى ط الحديث 

)۲١(‏ أضواء البيان في إيضاح القرآن بالقرآن محمد الأمين الشنقيطي. 

)١(‏ الإنسان بين السحر والعين والجان زهير هموي 

(Y۲)‏ برهان الشرع في إثبات المس والصرع علي عبد الحميد 

(۲۳) تفسر القرآن العظيم لأبي الفداء عماد الدين ابن كثبر. 

)٠١(‏ تهذيب الكمال في أسماء الرجال لأبي الحجاج يوسف المزي. 

)۲١(‏ تحفة الأشراف بمعرفة الأطراف لأبي الحجاج يوسف المزي. 

(۲۷) تحفة الأحوذي محمد عبد الرحمن بن عبد الرحيم المباركفورى ط الكتب 

(۲۸) التمائم في ميزان العقيدة علي العلياني 

(۲۹) تمذيب الكمال فى أسماء الرجل للحافظ أبى الحجاج المزي 

)۳۰( تہذيب التهذيب» لابن حجر. 

)۳١(‏ توقيف الفريقين على خلود آهل الدارين لمرعي بن يوسف الحنبلي تحقيق 
ليل الي 

(۳۲) جاممع البیان عن تأويل القرآن لأبي جعفر ابن جرير الطبري. 

(FT)‏ الجامع الصغير للسيوطي. 

(۳۶) أحكام القرآن لأبي بكر الرازي الحصاص. 

)۴١(‏ الجامع لأحكام القرآن لأبي عبد الله محمد القرطبي. 


ادع غلاج الل ا ا چ بک 


الف ا ا و ا ا 
اللسمى المنهاج. 

(۳۹) الجامع لشعب الإيان لأ بكر أحمد بن الحسين البيهقي. 

)٤٠(‏ الجرح والتعديل لأبي محمد عبد الرحن ابن أي حاتم الرازي. 

)٤١(‏ خلت أفعال العباد محمد بن إسماعيل البخاري. 

)٤۲(‏ حلية الأولياء وطبقات الأصفياء لأي نعيم الأصفهان. 

(۳) الحسد عبدالله بن عبد الرحن الحرين 

)٤٤(‏ الرقية النافعة للأمراض الشائعةسعيد عبد العظيم 

)٤٠(‏ السلسلة الصحيحة والضعيفة للعلامة محمد ناصر الدين الألباني 

)٤١(‏ السنن لسعيد بن منصور. 

)٤۷(‏ السحربين الحقيقة والوهم في التصور الإسلامي عبدالسلام السكري 

)٤۸(‏ السنن لاي داود سليمان بن الأشعث 

6Q0‏ ,الستن المغرى المي بالمجى لاد بن شيت السا شس مك 
الطبوعات الإسلامية بحلب ۰ 

)٠١(‏ السنن الكرى للنسائى.ط الكتب العلمية ببروت 

)١١(‏ السنن لمحمد بن يزيد ابن ماجه القزويني. 

)٠۲(‏ السنن الكرى لأب بكر أحمد بن الحسين البيهقي 

)١۳(‏ السنن لعبدالله بن عبدالر حن الدارمي. 

)9٤(‏ سنن سعید بن منصور. 

)٠٥(‏ شرح علل الترمذي لابن رجب. 

)٠١(‏ شرح السنة للبغوي. 

)٥۷(‏ شرح معاني الآثار لأ جعفر أحد بن محمد الطحاوي 

(۸) شرح السيوطى للسيوطى ط المطبوعات الإسلامية 


ہے ۲١‏ ب الصادروالمراجع ‏ 


)٥۹(‏ الشريعة للآجري. 

)٦٠(‏ شرح لمعة الاعتقاد للعثيمين. 

)٦1(‏ شرح أصول اعتقاد أهل السنة والجاعة بة الله بن الحسن الطبري 
اللالكائي. 

(1۲) شرح العقيدة الطحاوية لابن أي العز الحنفي 

(۳) الصحيح لأبي بكر محمد بن إسحاق بن خزيمة النيسابوري 

)٦٤(‏ صحيح ابن خزيمة. 

)٦٥(‏ صحیح ابن حبان. 

(0) الضعمفاء والمتروكين للعقيلي. 

(1۷) طبقات المحدثين بأصبهان أبو محمد عبدالله بن محمد بن جعفر بن حيان 
الأنصاري ط مؤسسة الرسالة- بروت 

(۸) الطرق الحسان في علاج أمراض الجان خليل أمين 

(14) العظمة لعبد الله بن محمد بن جعفر بن حيان الأصبهانى دار العاصمة 
الرياض 

)۷٠(‏ عون العبود شرح سنن ابي داود. 

)۷١(‏ عا م الجن في ضوء الكتاب والسنة عبد الكريم عبيدات 

(۷۲) عا الجن والشياطين عمر الأشقر 

(۳) عام الجن والملائكةعبد الرزاق نوفل 

(۷4) عام السحر والشعوذة عمرالأشقر 

)۷١(‏ العلاج القرآني والطبى من الصرع الجنى والعضوى أحمد محمد الديب 

)۷١(‏ العين حق أحد الشميمرى 

(۷) العلل المتناهية» لابن الجحوزي. 

(۷۸) العلل لابن بي حاتم. 


بدع‌علاح‌العين . سے ۲۲ 


)۷۹( 


)۸٠(‏ فتح الحق المبين في علاج الصرع والسحر والعين عبدالر حن الطيار 
(A1)‏ فتح المغيث و فی السحر والحسد ومس ابليس ماهر ال مبارك 
aT (AY)‏ 

(۸۳) القاموس المحيط للفروز آبا 

as (A4)‏ أحمد الحمد 


(Ao) 
(A1) 
(AY) 
(AA) 


كتاب الثقات والمجروحين محمد ابن حبان البستي صاحب الصحيح. 
كشف اخفاء ومزيل الإلباس لإأساعيل بن محمد العجلونى 
e‏ عا الان 
الكامل ي ء الرجال لأبى أحد عبدالله ابن عدي الحرجانی ط 


الفكر بحرو ت 


(۸۹) کتا 


e 
)4۱( 


: )4۲( 


(4۳( 
CN) 
)40( 
)4٦( 
(4۷) 
(4۹۸( 
)44( 


(۱۰۰) 


ب المجروحينء لابن حبان. 
الكفاية فى علم الرواية للخطيب البغدادى . 
NNE aE‏ 

اسا العر اس لاں' ن منضرر 
a e‏ 

امز فضت نخدم ا صاج لاھ ا هبي a‏ 
موطأً الإمام مالك بن نس 

معرفة علوم الحاديث لأبي عبدالله الحاكم. 
المغنى لي محمد عبدالته بن قدامة المقدسى. 
المسند لعبدالته ر" احمدی. 


E ا‎ E دعر‎ 


لحك لأبي يعا إ آحمد ر n‏ 


المصادروالمراجع 


اللصنف لعبد الرزاق بن همام الصنعاني. 


الصنف في الأحاديث والآثار لأ بكر عبدالله بن محمد بن أبي شيبة. 


ام لان داد شان ب داودالطماسى: 

المسند امام امد بن حنبل. 

المسند لإإسحاق بن راهويه. 

المستدرك على الصحيحين الحاكم ط الكتب العلمية ببروت 
المعجم الصغير لأبي القاسم سليمان الطبراني 

امعجم الكبير للطبراني. 

المنتخب من مسند عبد بن يد بن نصر. 

المتتقى» لابن الجارود. 

المنتقى فى قمع البدع والهويمحمد بن عبد المعطى آل سنجاب 
مسند أبي يعلى الموصلي 

المرقاة شرح المشكاة. 

مرجع المعالحين من القرآن الكريم والحديث. حي الدين عبدحيد 
المحللىء لابن حزم. 

معارج القبول» للحكمي. 

حاولة تصحيح العلاج بالرقية علي بن محمدياسين 

مجموع فتاوى شيخ الإأسلام ابن تيمية. 

الموضوعات» لابن الحوزي. 

ميزان الاعتدال في نقد الرجال لأبي عبد الله الذهبي. 

المقاصد الحسنةء للسخاوي. 

ختصر المقاصد الحسنة الزرقانى تحقيق د / لطفى الصباغ 


نصب الراية لأحاديث المداية لحال الدين أي محمد عبدالله بن 


— r2 e e e e سے بد ع علاج العرن‎ 


و ا ا ی 


)(۱۲۶( 
)۱۲( 
)۱۲۹( 
(\۲۷( 


زخرة الفكر» ان ححر. 
نيل الأوطارء للشوكاني. 


وفيات الأعيان وأنباء أبناء الزمان لأبى العباس أحد بن محمد بن أبى 


(1۲۸) 
)۱۲۹( 


وقاية الإأنسان من الجن والشيطان وحيد عبد السلام بالي 


0 
64 
8 

2: 


~ı ۷ xu u ھرس الوضوعات‎ = 


عر 
مقدمة Ta e TAS RAE ER SEE OSD SESE SATS ASE‏ 
تمهيد عن منهج البحث Vee ra a AS RES ESET SEES N AS E RAE Rea‏ 
تعريف الحسد: VANS AREAS e ROLES ESSER SAAS ESSA‏ 


تعريف الغبطة» والغل والحقد: Taare ERAS SAR‏ 
تعريف العين: ESSENSE Ra‏ 
الفرق بين الحسد والعين ؟ O TOR O O‏ 
مجمل القول فى الفرق بين العين والحسد O Eee TERSÎ‏ 
الأدلة على تأثير العين فى المعحسود من القرآن VV E AES ARS‏ 


حديث أنس بن مالك ت. Eurasia Elena EAA ek‏ 
حديث أم سلمة فش ERS ESSA ATES‏ 
حديث أساءَ بْب عمَيْسر نه O SSA SOS‏ 
حدیث عامر بن رَبيعَة شه OR ASS RASA SAAS‏ 
حدیث عبد الله بن عامر بن ربيعة تاف O O RE‏ 
حديث أ هريرة ته . ENE e SSeS SRR SRS‏ 
حديث عبد الله بن عمرو بن العاص تا N ARDE ESSER‏ 
حدیث أبى ذر جندب بن جنادة ق . AO PE TO‏ 
حدیث سهل بن حنیف ت . EASE OME SNA NGS SEERA RESA‏ 
حديث أبى أمامة أسعد بن سهل بن حنيف ته. TBS ARAS RSS‏ 
حديث بريدة بن الحصيب ت ET‏ 
حدیث عمران بن حصن ته . e ER TE‏ 
حدیث ابن عباس تو PS SSE EEA ARSE RDS.‏ 
حدیٹ ایی سعید الخدری توف. FORESEES‏ 
در ا ب Tea RES ESE Gea‏ 
حدیث جابر ته . PVR A ASAR RE!‏ 


أحاديث ضعيفة فى مسألة الحسد: AES A SAS ENA ESS‏ 
حدیٹث حابس التميمى ا . ETc as SS SERA SASS‏ 
أقوال العلماء فى مسألة العين وتأثبرها EES NESLE SNS‏ 


الأدلة على تأثر العين من جهة النظر SORESÊ‏ 
التنبيه على عقيدة الأشاعرة الضالة OFS RESA ASS‏ 


هل الحسد من الذنوب أم أنه من الخصال الذميمة فحسب ؟ Oe uae sa‏ 
أعراض اخحسد VEEN SERS A AAR e‏ 


مدى تأثبر العين فى المحسود NESS RS ACRES aA‏ 


كيف يقع الحسد ؟ NV E N E SE SEE‏ 
من يقع منه الحسد VI Se EASE SSE RASRA SSE‏ 
علاج العين بالرقى VTS SSE SAR‏ 
تعريف الرقى TASER RGR SEA ARS‏ 
حکم الرقی VSS STATS TSO‏ 
مشروعية العلاج VES testneSaERRS‏ 
هل الأصل فى الرقى التوقيف أو التجربة ؟ VEER ROSS SSSR‏ 
ما ورد فی علاج العين: RE SSSA RASRA A‏ 
الغسل للعائن: AE OE E SEA‏ 
الوضوء للعاين: NASE OSE EA ASRS RRS‏ 
حكم الخسل والوضوء للمحسود؟ AAA ESEN SS ma‏ 
العلاج بالقرءان: AAs ssa SSS ESASA Sa‏ 
الأحاديث فى الرقى بالمعوذتين Ave ea SÎ‏ 
حديث عائشة فوخ AO E E TESS RSS SES‏ 
حديث عقبة بن عامر ته AN SEO SOSA RSG ORES RR‏ 
حديث جابر بن عبد الله الأنصارى شا eA SEES‏ 
حدیث عبد الله بن خبیب به Ql ea SRSA AER AERO RRNA‏ 
حدیث ابن عابس الجهنی تف ESSE RASER eA Ass‏ 
حدیث آبی سعید الخدری تت Peat oR‏ 
العلاج بالرقى: QES TOES SR‏ 
آولا: ما ورد من الرقى ف علاج العين والحسد بخصوصه: AFOSR DESREN‏ 
ثانيا: ما ورد فی رقى عامة OES ARS SRR SESE‏ 
ثالثا: ما ورد فى العلاج بالدعاء وهو غير الرقى 5 O‏ 
ما ورد فى كراهة تعليق الكتابة على الصبى: O AAAS E‏ 
الاستشفاء بام زمزم: Ea aOR SSSA‏ 
الوقاية من الحسد E E A ED‏ 
أن يستعيذ بالله من الحسد وشر الحساد NESS‏ 
قراءة أذكار الصباح والمساء E E E EC‏ 
الثانى: ستر محاسن ما بخاف عليه من العين عن الحاسد N CE ESERO‏ 
ومن الستر أيضا قضاء الحوائج بالكتان والسر. VON SSA SS AR‏ 
ومن ذلك أيضا الاحتراز من العائن واجتنابه والبعد E E‏ 
ثالثا: تحصن العبد نفسه بالصلاة ENES‏ 
التنبيه على أهمية الصبر على السنة والتواص ا ASDA EE‏ 
حكم رقية الحيوان والمجاد Ve AS SSS AAR‏ 
بدع عاج اأعين Ey‏ 
خاقة IVES SSS E EES a‏ 


